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RESUMO: A partir da analise comparativa dos romances Lagi — O
nascimento dum império (1989), do escritor angolano Pepetela, e V7ua 0 povo
brasileiro (1984), do brasileiro Joio Ubaldo Ribeiro, proponho debrugar-
me neste ensaio sobre a questdo da construgio da identidade nacional
de que os dois romances do conta, tendo como ponto fulcral da anilise
as personagens Lu, Lueji ¢ Maria da F¢, s quais atribuo o epiteto de
“donzelas-guetreiras”. O espago geogrifico trazido para a ficgio — a
Lunda e Luanda, do lado angolano, e o Recéncavo baiano, do brasileiro —
€ substancial para a construcio das identidades angolana e brasileira sob a
¢gide das “donzelas-guerreiras”, no cumprimento da missio que cada uma
delas tem de levar a cabo, como um dos principios que as regem.

PALAVRAS-CHAVE: Literatura angolana; Literatura brasileira; Donzela-
guerreira; Identidade nacional.

ABSTRACT: From a comparative analysis of Lugi— O nascimento dum império
(1989), by the Angolan writer Pepetela, and Viva 0 povo brasileiro (1984), by
the Brazilian writer Jodo Ubaldo Ribeiro, I intend to discuss in this essay
the ways the two novels approach the question of the construction of
national identity. The analysis focuses mainly on the characters Lueji, Lu
and Maria da Fé, to whom I attribute the epithet “wartior-maidens”. The
geographic space brought into the fictional world — Lunda and Luanda,
on the Angolan side, and Recdncavo Baiano, on the Brazilian side — is
substantal to the construction of both Angolan and Brazilian identities,
under the guise of the “wattior-maidens”, as they each fulfill their mission,
to the specific principles that govern their personalities.

" Este texto ¢ uma adaptagio de um subcapitulo da tese de doutorado Memdria
¢ identidade em Lugji — O nascimento dum império ¢ Viva o povo brasileiro, defendida em
2005, recentemente publicada com o titulo Sobre as dgdas da memoria atlintica — As
voges entrelagadas de Lagji — O nascimento dum irgpério e Viva o povo brasileiro.
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No romance tradicional A Dongela Guerreira, que nas suas
diferentes versdes tanto figura com o nome A dama guerreira, La
donzela que fué a la guerra, como com o nome masculino atribuido
3 heroina ou por ela adotado — D. Vario, D. Bardo, D. Martinho,
D. Marcos, D. Catlos —, a trama é basicamente a mesma: un pai
é chamado para a guerra mas, devido 2 idade avangada, ndo tem
condicBes de partir. Na falta de um filho vardo que o possa substituir,
é uma das filhas, 2 mais nova ou a mais velha, que se propde a
fazé-lo. O pai tenta dissuadi-la do seu prop6sito, alegando que 2 sua
identidade logo sera teconhecida devido aos seus tragos femininos:
cabelo comprido, seios, mios e pés pequenos. Ela retruca, afirmando
que cortara os cabelos ou usara chapéu; em suma, apelard para todos
os artificios-a fim de se fazer passat por homem. Sua identidade,
porém, acaba sempre por ser descoberta, na maior parte das vezes
quando é ferida e tem o corpo desvendado. Normalmente motre em
consequéncia de ferimentos (VASCONCELOS, 1980, p. 196-199).

A Histotia estd repleta de telatos de agdes herdicas prati-
cadas por mulheres, alguns deles levados para a Literatura, a exemplo
de Joana d’Arc, em que a donzela vai 2 guerra, ndo em substitui¢io
do pai, mas levada por alguma razio que a incita a fazé-lo. No caso da
pastora de Orledes, ela corta o cabelo e, vestida de soldado, conduz o
exército francés contra os ingleses em atengao 4s vozes que dizia ouvir.
Sua identidade n3o é omitida; mas, como toda a donzela-guetreita, ela
morte no final da sua missio (GALVAO, 1998, p. 12).

Na literatura brasileira sio varios os textos que aludem 2
“mulher vestida de homem”, como o poema de Drummond, cujo
titulo parafraseio, que fala do travestimento noturno de Mérgara.
Outro exemplo de mulher vestida de homem ¢ a personagem
Diadorim, de Grande sertio: veredas, a “donzela-guerreira” de Jodo
Guimaries Rosa.
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Flora Stussekind, em As filbas do pai: da histérica a dongela-
guerreira, apelida de “donzelas-guerreiras” as personagens Luzia e
Guida, dos romances Lugia-Homem, de Domingos Olimpio, € Dozna
Guidinba do Pogo, de Manoel de Oliveira Paiva, baseada na tese de
que, ainda que nio disfarcem suas identidades, ambas apresentam
caracteristicas mmasculinas. “Filhas do pai”, Guidinha e Luzia
rondam tanto o universo das damas como o dos homens. O fato
de se conduzirem como homens e se apaixonarem como mulheres
“faz de ambas personagens ambiguas e liminares a0 mundo da
masculinidade e 20 da feminilidade. Faz de ambas donzelas-guerreiras’
(SUSSEKIND, 1984, p. 146).

As agdes narrativas de Lugii — O nascimento dum império e
Viva o povo brasileiro desenvolvem-se tendo como protagonistas
as personagens Lueji, Lu e Maria da Fé, as quais também intitulo
“donzelas-guerreiras” alicet¢ada na teoria de Stssekind e ao abrigo
da proposta de Walnice Galvio de que, para conhecer a donzela-
guerreira, é preciso compari-la s demais. Entre tantos destinos
de mulher, ela destaca-se justamente por ser a outra: nio € mde,
nem esposa, nem prostituta, nem feiticeira. O seu nicho muito
especial deve ser procurado ali onde nio radica nenhuma dessas
(GALVAOQ, 1998, p. 34). Ora, o que me proponho analisar nos
romances em pauta é precisamente o “nicho especial” em que se
acham as personagens de Pepetela e Jodo Ubaldo para, na condi¢io
de “donzelas-guerreiras”, torni-las fictivamente responsaveis pela
construcao das identidades angolana e brasileira.

No romance angolano, o titulo por si s6 ja é elucidativo.
Quando ao nome “Lueji” é acrescentado, como aposto, “O
nascimento dum império”, e partindo do principio de que o
aposto ¢ uma complementacio de informagio, o leitor pode de
imediato inferir que Lueji é a responsavel pelo nascimento do
império. Se se pensar em termos de significagio, “nascimento”
quer dizer “principio”, “come¢o”; ji “império”, dentre os varios
significados propostos por Autélio Buarque de Holanda (1986, p.
922), tanto pode significar “o tertitdrio desse estado”, ou “estado
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muito importante ou muito vasto, em geral de cariter compdsito”,
ou ainda, “autoridade”, “comando”, “dominio”. Pode ainda ser
inferido, a partir do préptio titulo, que 2 personagem Lueji € pioneira
no exercicio de uma autoridade, de um dominio sobre um estado
muito importante, de cariter compdsito, ou seja, ela € a fundadora
do impéro lunda.

J4 no romance de Jodo Ubaldo, se o titulo nada nos diz «
priori com relagio a tese apresentada no que tange i personagem
feminina, ele pode remeter de imediato 4 questio da nacionalidade
através da expressio “povo brasileiro”, levando-se em conta a catga
seméntica da palavra “povo”, aqui traduzida como um “conjunto
de individuos que falam a mesma lingua, tém costumes e hibitos
idénticos, afinidades de interesses, uma histétia e tradigbes comuns”,
ligada 4 ideia de nagdo, por defini¢do: “agrupamento humano,
em geral numeroso, cujos membros, fixados num territétio, sdo
ligados por lagos histéricos, culturais, econdémicos e linguisticos”
(FERREIRA, 1986, p. 1177).

Lembro com Genette (1982, p. 53-54) que a primeira fun¢io
do titulo, tinica obrigatdria, alids, é a de designagio ou identificagio.
Porém, sobre pressido seméntica ele investe-se de sentido, o que nos
petmite encontrar a fungio descritiva, neste caso tematica, ainda que
ndo caiba a titulos tratar propriamente dos temas, mas do universo
diegético das obras que eles servem para intitular.

Portanto, Lueii — O nascimento dum império € Viva o povo
brasileiro sdo titulos tematicos que nos remetem a um universo
narrativo em que de um lado se tem uma mulher como alicerce da
constru¢do de um império, da nagdo angolana, e do outro, o povo,
enquanto elemento representativo da nacionalidade brasileira.

A personagem feminina de maior relevincia do romance
brasileiro é, pois, Maria da Fé, a Dafé, 4 qual atribuo o epiteto de
“donzela-guerreira” baseada no fato de que, por determinadas
caracteristicas suas, ela pode ser comparada a algumas das heroinas
da Histéria que mereceram essa denominagio. Estou a referit-me,

Rev. MOARA Belém n. 33 p. 57-78 jan./jun., 2010.

COSTA, M. G. 61

€m termos universais, a Joana d’Arc, que como ela lutou por um ideal.
A francesa, por uma Franca livre e pelos direitos do povo francés,
0 que de certa forma quer dizer a preservagio da sua identidade;
a brasileira, pela dignidade do povo brasileiro que, na concepgio
dos senhores detentores do poder, nio passava de “uma sticia de
frascalhos, pirangueiros, servos rudissimos, um povo feifssimo,
malcheiroso, mal-educado, ruidoso, estélido, preguicoso, indolente
e mentiroso [...]” (RIBEIRO, 1984, p. 125).

Descendente do caboco Capiroba, filha de negra e
de branco, Maria da Fé, através das sucessivas encarnacdes e
reencarnagGes da “alminha brasileira”, é india, negra, branca, ou
seja, € a simbiose das trés ragas que identificam o Brasil, sendo pela

sua propfia natureza hibrida, uma espécie de heroina fundadora da
nacao brasileira.

No romance de Pepetela, Lu, a bailarina benguelense, que
como a personagem brasileira é filha de negra e de branco, pode
também ser reconhecida como o protétipo de uma identidade
cultural angolana mestica que é defendida, entre outros nomes, pelo
poeta Agostinho Neto, citado por Fernando Mourio (1989, p. 129).

Nés somos uma encruzilhada de civilizagdes, ambientes culturais,
¢ nfio podemos fugir a isso de maneira nenhuma, mas da mesma
forma que nés pretendemos manter a nossa personalidade politica,

¢ também, preciso que nés mantenhamos a nossa personalidade
cultural.

Essas palavras do entfio presidente da Repiblica de Angola
patecem-me encontrar eco nas de Edward Said quando afirma que:
“Em parte por causa do impétio, todas as culturas estio intetligadas,
nenhuma esti isolada e pura, todas sio hibridas, heterogéneas,
extraordinariamente diferenciadas e nio-monoliticas” (SAID, 1995,
p. 28).

E muito embora a identidade angolana e a brasileira nio
possam ser analisadas sob o mesmo parimetro, dada a especificidade
de cada uma delas, acredito que as citacdes acima sio pertinentes
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também para 0 quadro brasileiro, em que 0 ro‘rr.lance, de”]zoio
Ubaldo é o grande representante da identidade * rizomatica do
povo brasileiro, lembrando as palavras de Edouard G’hssax.'lt (1990,
p. 72): “Je vous rappelle que la racine unique 2 la I,)’retentlo:l de la
profondeur et que la racine rhizomée s’étend dans 'étendue”.

Se Lueji e Maria da Fé receberam ja o ttulo de fun_dadoras,
o mesmo deve ser atribuido também 2 bailarina Lu, cujo nome
é a configuragio metaf6tica da identidade angolana atraves do
prefixo “Lu”. “Lu” de (Lu)nda, de (Lu)anda, d‘c (Lu)ba, <?16 @u)ep,
correspondendo, dessa forma, 2 unid;'lde nacional na chversui'a‘de
de geografias, de culturas, de temporalidades, conforme o explicita
Laura Padilha. Apesar de ser natural de Benguela? esta personagem
pode também ser considerada luandense (0 que, alids, muitos criticos
ja fazem ao apelidd-la de “bailarina luandense”), na medl.da em
que Luanda foi o ponto de partida e de chegada. do seu projeto ('ie
encenacio de um bailado nacional. Cidade§ fn'esuc;as por exceléncia,
Benguela e Luanda sdo o espelho ic‘ienuFano (%,e Lu, compondo
aquilo que Said chama de “geografias imaginadas”.

Na esteira das “donzelas-guerreiras” de que trata a Historla,
também as personagens de Joao Ubaldo e de Pepetela se dedicam 20
cumptimento da missdo para 2 qual estdo desnnadgs:, cabe a Lue.]l
fundar o império Lunda e fortalecé-lo; 2 Lu, consolida-lo por melo
do fesgate das raizes culturais angolanas, o que ela faz a0 montar
am bailado nacional como a grande metifora da construcao da
identidade nacional angolana com base na diversidade cultural; e
cabe a Maria da Fé liderar os “milicianos do povo”, em nome .de um
movimento identitario — a Irmandade do povo brasileiro —, visando
a justiga.

“Filha do pai”, Lueji recusa-se, num primeiro mf)mento,
a substitui-lo como herdeira do trono da Lunda, como ¢ de sua

2 A palavra “rizomatica” € aqui utilizada a partir da nogao de raiz e rizoma teorizada
pot Deleuze e Guattari, e retomada pot FEdouard Glissant, que a adaptou 4 questao
({1 2
i incip i oétca
da identidade. O ptincipio de rizoma corresponde 2o que ele1 clia.ma deo po <
da relagio”, segundo a qual toda a identidade se forma em relagdo co
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vontade. Contrariando o principio da “donzela-guerreira” cuja
substituigdo paterna € voluntiria, e ndo obstante ter sido criada com
dois irmdos, Tchinguri e Chinyana, e se ter dedicado na infincia
a todos os jogos masculinos, tais como subir em arvores, lancar a
funda da caga e fazer armadilhas para os bichos, ela coloca a sua
condi¢do feminina como entrave a aceitar o lukano: “~ Mas pai...
Eu sou uma rapariga, nao sei comandar, nem tenho forca para isso.
Pedes demais, filho de Yala Muako [...] — Nio sou capaz, pai. Ndo
sel, ndo quero, nio gosto” (PEPETELA, 1989, p. 20).

Entretanto, e malgrado as obstinadas escusas, Lueji viu-se
obrigada a assumit o poder que até entdo sempre pertencera 208
homens — e que o destino traicoeiramente colocava em suas mios —,
tornando-se a primeira rainha da Lunda.

NZo se via um Consetho tio completo hi muitos anos. Estavam 14
quase todos os Tubungo da Lunda. [...] Depois chegou a rainha e
todos se prostraram nas esteiras. Ela sentou no cadeirio mostrando
bem alto o lukano.[...] Na cabega trazia um diadema brilthante de
cobre, incrustado de pérolas pequeninas. [...] Do pescogo, pendia
o colar com o corno de mbambi cheio de pés migicos, que lhe
oferecera o pai depois da festa da puberdade, e o colar tchimba
com a grande concha da entronizagio. [...] Estd a ficar uma rainha,
pensou Tchinguri, orgulhoso apesar de tudo [..]

A partida, j4 todos estavam vencidos pela habilidade da sobetana
e a sua graga, falando com voz suave, mas onde se adivinhava a
firmeza no caminho a percorrer (PEPETELA, 1989, p. 83).

Consciente de que “o poder esti concebido para os
homens” e que por isso mesmo terd de ser mais esperta do que eles,
Lueji d4 entdo inicio a um governo em que a transgressao vai set a
chave mestra das grandes decisGes que tiver de tomar, a exemplo
da transgressao maior realizada pelo pai, ao torna-la sua sucessora.

Assim, e seguindo os seus conselhos a hora da morte: “[...]
se necessario, procura aliangas fora da Lunda”, ela decide casar com
um estrangeiro sem a0 menos ter consultado a sua linhagem. Guiada
pela interpretagdo que ela prépria dd ao provérbio “Para teres um
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mbambi vais perder muitos songues”, que Kandala, o adivinho,
havia tornado o seu kardership, tomando para si as palavras do seu
itmio Tchinguri: “a tradi¢do se cria”, e sob a alegagdo de que “A
rainha pode se permitir uma heresia de vez em quando para salvar
a Lunda”, Lueji pede a Ilunga, o cagador luba, que se case com ela,
quebrando, assim, a tradigio dos tubungo:

Mandava a tradigio, devia ser um tio dela, em principio o chefe
- da linhagem, a falar. Nunca uma mulher tomava tal iniciativa. Mas
tinha j4 havido rainha solteira na Lunda? Todas-as iniciativas lhe
eram permitdas, ela préptia constituia a tradi¢io para o futuro
(PEPETELA, 1989, p. 350).

Duplamente transgressora, ferindo a tradigdo e arvorando-
se na propria “tradigio para o futuro”, a rainha angolana acredita
que s6 a alianga com a Luba poderd salvar a2 Lunda contra um
possivel ataque de seu irmdo Tchinguri, deserdado e escorracado.
Essa atitude de poder supremo acabou por causar a morte do grande
Kandala ao dar-se conta de que, pela primeira vez, a sua autoridade
de anciio e conselheiro ndo havia sido respeitada.

No romance brasileito, Maria da Fé é herdeira de um
dominio que comega com Vu, filha do caboco Capiroba, a qual,
seguindo o movimento de contraconquista iniciado pelo pai e
efetvado com o banquete antropofagico cujo prato ptincipal era a
catne tenrinha do holandés, subjuga sexualmente Sinique:

Ela [Vu] tinha gostado do holandés e duas vezes o caboco a viu
querendo fazer com ele o que o caboco fazia com as mulheres. [..]
depois que o caboco quebrou os dois dedos do holandés e [he botou
a argola no nariz, ele ndo conseguia mais empurri-la e espernear
assim que ela se agarrava is suas bragas, puxando-as para baixo.
Quando ele logo esbogou a reagdo costumeira ela lhe apertou os
dedos quebrados e amatrou a argola do nariz numa corda curta.
[..] Passou entdo a volta-e-meia enttar no cercado, virat o holandés
de barriga para cima e sentar nele com muitos sinais de felicidade,
is vezes demorando-se de olhos fechados e oscilando levemente o
tronco e os quadds, 4s vezes quase saltando como quem monta a
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galope, is vezes simplesmente enfiada e instalada, cuidando de um
afazer ou outro ¢ conversando (RIBEIRO, 1984, p. 36).

Essa troca de papéis, com Sinique escravizado por Vu, que
levou Capiroba a sonhar “em possuir muitos holandeses amestrados,

servindo-lhe fielmente em seu pedago de terra, até o diaem que aidade
€ a pouca nroducan aconselhassem o abate” a]em de se apresentar

ShLiil L aval > apt lital,

na narrativa, como uma grande sitira 2 colonizac3o, remete o leitor,
através do jugo sexual a que 2 india submetia o holandés, 2 uma
leitura intertextual com o mito das amazonas, que conservavam os
homens, quando os toleravam, em posigio de humilhagio social e
de efetiva escraviddo, e usavam-nos sexualmente apenas para que
lhes dessem filhas mulheres (MALAMUD, 1980, p. 63-83).

Descendente de uma dinastia de mulheres encabecada por
Vu, Maria da Fé ¢ filha de Naé/Vevé e do Bardo de Pirapuama,
fruto de uma das maiores e mais comuns violéncias praticadas pelos
senhores em relagdo s suas escravas: o estupro. Sem ser “filha do
pai”, Daté herda a forga guerreira da mie, ela sim, “filha do pai”, o
mestte Turibio Cafubi, que no dia do seu nascimento, entte passos
de danga dos mais variados, e empunhando a aracanga, o porrete
com que matava os peixes grandes na borda da embarcacio, “dangou
em homenagem 2 filha como os guerreitos mais orgulhosos de que
se tinha noticia”.

Levada da casa do Bario pelo Nego Leléu, apés o estupro
de que fora vitima, Vevé torna-se a ptimeira mulher mestre de
saveiro. E como tal que, embarcada na lancha Presepeira, parte a
pesca da tintureira — a baleia que todos temiam e que era pressentida
em toda parte levando o povo a fazer peniténcias —, com 2 certeza
de que se ninguém tomasse uma providéncia, aquele peixe ia ficar
ali, acostumando-se a comer carne de gente. Vitoriosa, o seu feito
herbico aparece assim retratado pela voz do narrador:

No meio da gritaria do povaréu, Leléu correu para o atracadouro,
viu Vevé ainda de arapanga na mio, o rosto afogueado, 2 mio
enfaixada do arranhdo que tomara na pele das costas do bicho, a
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postura do general que ganhou 2 guerra (RIBEIRO, 1984, p. 261)
[grifo da autora].

A entrada triunfal de Vevé no arraial de Baiacu, na Presepeira
adernando com o peso do bicho amatrado ao costado, atravessa nas
malhas da ficcio o mar de Itaparica e vai encontrar do lado de ld do
oceano, em terras da Lunda, uma correspondéncia na narrativa de
Pepetela, através da seguinte descrigio, em que se festejava também
um grande feito praticado pela rainha lunda: tinha feito chover.

Lueji respirou fundo o cheiro da chuva que a ¢la se antecipava, e
avangou para onde estava a liteira, na mio a rosa de porcelana Os
carregadores da liteira, molhados pelo frio da chuva aclamaram-na.
Se deitaram no chio e passaram tetra pelos bragos, em saudagio.
Nos olhos aténitos se via o muito respeito e temor que deviam
a um chefe tio podetoso, que diz antes o que vai fazer, tanta.é 2
certeza da sua forga (PEPETELA, 1989, p. 64).

Destaquei a palavia “araganga”, na citagio concetrnente
ao feito de Vevé, pela simbologia que tem na narrativa. Na noite
em que na capoeira do Tuntum o Nego Leléu foi advertido pelo
espirito do caboco Sinique através de Inacia, o seu “cavalo”, de que
Vevé estava gravida do Batdo, foi-lhe segredado também que ndo
deixasse de levar consigo a araganga, heranga de Turibio Cafubi.
E, pois, esse instrumento que Vevé potta qual estandarte — lembro
mais uma vez Joana d’Arc e as imagens que dela se tém —, € que 2
liga a0 pai, que vai ser herdado por Maria da Fé para compot, com
o espordo de arraia herdado do avo, o Nego Leléu, a sua identidade
de “donzela-guerreira”.

Tal como Lueji, que gostava de participat das brincadeiras
masculinas quando ctianga, amostra antecipada de suas
transgressGes, também Maria da Fé gostava de andar descalga, de
saia artepanhada, arrastando os pés pelas pocas de 4gua da chuva,
atitude que, segundo o V6 Leléu, “ndo fica bem para uma moca”.
Quetria, como a mie, o comando de um batco de pesca, dizia a0
avo. B diante das suas negativas, em que a criagdo esmetada que
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tivera era enaltecida, argumentava: “Entio me arranje um trabalho,
[..] mas que nio seja bordat, que nio seja fazer doces, que nio seja
trancar rendas, que ndo seja de costuteira, nem muito menos de
lavadeira e engomadeira” (RIBEIRO, 1984, p. 315).

Comegava a evidenciat-se a sua idenddade que despertaria,
mais tarde, como a do seu ancestral Capiroba, por meio de “estalidos,
zumbidos e assovios dentro da cabega, uma orquestra enlouquecida
dentro da cabega”.

E foi esse despertat que a levou a falar de justica com o
avd quando este lhe contou o destino que havia dado aos assassinos
da sua mie: “~ E, mas vai ter justica. Quem é que trabalha, ndo € o

povo? Nizo é o povo que sustenta? Entdo é o povo que vai mandar”
(RIBEIRO, 1984, p. 373).

Dai em diante, Dafé quis ver gente trabalhando e comegou
a ter pensamentos que, na opinido do av4, ndo eram proprios nem
de negro nem de mulher.

Como Lu, a petsonagem de Luefi, preocupada em resgatar
o passado da sua centavo Lueji para dele extrair ligdes para o futuro,
Maria da Fé passa a preocupat-se com as raizes que compdem o
seu passado. Por isso as perguntas atropelam-se na ansiedade das
respostas e das explicagdes que o Nego Leléu se recusa 2 dat:

[.] E tu, que pensa tu? Pensa em sabet quem foi Dadinha — eu sei
14 quem foi Dadinha —, pensae...

— O senhot sabe quem foi Dadinha, meu Av.

— Entio seil Ndo foi nada, ndo foi coisa nenhuma, foi uma velha
gotda, cord, mentirosa, safadosa...

— Nio foi minha bisavé? Mie de Turibio Cafub4?

— Mie de... Quem é que estd te contando essas coisas? Isso €
negécio daquele velho broco, Zé Pinto, eu vou pegar um cacete €
tocar umas portetadas na cabega dele.

—Pot que o senhot nio me conta também? O nome de minha mie,
o nome verdadeito era Naé?

[-]

— Quem foi o caboco Capiroba?
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— Caboco Capiroba? E nunca teve nenhuns cabocos Capirobas,
menina, nunca teve nada disso, isso € tudo lenda! [...]

— Nio teve a filha do caboco que se chama Vu? O senhor conhece
um homem por nome Jilio Dandio?

— Jilio Dandio? Bandido! Mandingueiro, feiticeiro [...]
[..] E meu pai, o senhor conheceu meu pai? (RIBEIRO, 1984, p.
376-377).

Herdeira da coragem de Vevé, sua mie, e do espirito
transgressor de Capiroba, seu ancestral mais antigo, Dafé foi
herdeira também de Vu, no feito de dominar o dominador. Assim,
o seu didlogo com Patticio Macirio no primeiro encontro dos dois,
quando juntamente com o capitio Vieira ele se achava seu prisioneiro
(tepetia-se o ato inaugurado pelo caboco seu ancestral com a prisdo
dos dois holandeses, Zenique e Eijkman, logo tornados Sinique e
Aquim3), é um verdadeiro duelo de palavras no qual estio patentes
o discurso do opressor e o dos oprimidos, e em que conceitos de
Pitria e povo s3o postos em causa, como antagbnicos, segundo 2
ideologia dos “duelistas”:

— [-.] O Exéxcito brasileiro...

— ..ndo passa de um bando de rufies mal-amados, cuja ptincipal
miss3o é combater o préprio povo.

— O que é Patria?

— Nio vou explicar um conceito sublime a uma muther do povo,
um pogo de ignorincia arrogante, uma bandida vulgar. A Pitria
sou eu!

— A Pitria é vocé — disse ela rindo. — E o povo é vocé.

— Nio falava em povo, falava em Pitrdal (RIBEIRO, 1984, p. 303).

A frente dos “Milicianos do povo”, Maria da Fé lutava
pelos segredos contidos na canastra, heranca de Jalio Dandio,
que um dia lhe fora entregue por Budido, e no mundo masculino
que frequentava, “desde o comego que aprendera que, para ser
considerada de valor igual 20s dos homens, tinha de set melhot,
ainda mais precisando comandé-los”. Por isso pde de parte

[$ 7%

os sentimentos que expetimentara por Patricio Macirio, “tio
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perturbadores que podiam levi-la a devanear ou a escorregar’,
instalando-a definitivamente no “universo das damas”.

Levada pelo seu espirito de lideranca e imbuida do
sentimento de justi¢a que fazia dela 2 esperanga messidnica do povo
brasileiro, Dafé, pela primeira vez travestida de homem, servindo-
se da “miéscara” de capitdo para poder assistir a0 funeral do Nego
Leléu — o seu “voinho™ de outrota —, € numa atitude antagbnica 2 da
donzela-guerreira cuja idenddade é sempre desvelada pot outrem,
“sacou o chapéu, arrojando-o no chio [...] fechou a mao sobte o
grande bigode, puxou-o trazendo um atrepio de dor presumida a
todos e o atigou, como se fosse apenas uma aranha cabeluda, para

junto do chapéu” (RIBEIRO, 1984, p. 386).

O discurso que entdo dirigiu 2 multidio ultrapassou as
raias do localismo —“Povo do Arraial do Baiacu” — nacionalizou-se
através da metonimia toponimica — “e de toda a terra de Vera Cruz!”
— para finalmente se reterritorializar, enquanto discurso identitirio,
no espago simbolico da ilha de Itaparica: “povo do Baiacu, povo de
Vera Cruz, povo da Ilha de Itaparica, povo da minha terra, quero
vossos ouvidos para neles soprar a revolta que salval” (RIBEIRO,
1984, p. 384).

E enquanto a guerreira Maria da Fé, do alto das suas
palavras proferidas no Cemitério dos Pretos de Vera Cruz de
Itaparica, incitava o povo a lutar por justica, na outra histétia, que
afinal é a mesma, por se tratar também de uma mulher combatendo
pelo seu povo,

Lueji se vestiu com as cores da guerra, pintou o tronco e 2 cara
com pemba, substituiu o diadema de cobre pela sala de plumas
vermelhas, se armou da azagaia e escudo oferecidos por Ndumba
ua Tembo, do punhal luba oferecido por Ilunga e do grande
mucuali novo ago. [...] Chamou Majinga e foi com ele se recolher
na futura anza, atris da onganda real, onde estavam as mahambas
dos antepassados. [...] Acenderam uma fogueira, de forma que o
fumo se dirigisse para as mahambas e as envolvesse, enquanto
ela falava e cuspia 4gua para os quatro cantos, déem-me forca
para minha voz nio tremer antes que trema o meu brago, oh
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espitito de Tchyanza Ngombe, a grande serpente que nos criou,
a mie Nhaweji, oh espititos de Namutu e Samutu, 0s esposos
gémeos pais do primeiro casal, de Muako e Kaweji, todos v6s
que das mulembas me observam, ndo sejam indifetentes 2 sorte
da Lunda [...] ponham na minha voz o timbre certo da forga e
da arrogincia, de modo 2 convencer Tchinguri que Mussumba é
invencivel [...], ajudem-me a respeitar a promessa feita a Kondi
de passar o lukano a meu fitho, seu neto, ¢ a mais ninguém
(PEPETELA, 1989, p. 386).

Essa descri¢io de Lueji, preparando-se para a guerra contra
Tchinguri em defesa da Mussumba e do povo lunda, além de destacat
a sua condi¢do de “donzela-guerteira”, estabelece uma relagio de
intertextualidade com um episédio de V7w o povo brasileiro: a batalha
de Tuiuti, na Guerra do Paraguai, da qual participaram também os
“irmios” conspiradotes da casa de farinha, Jilio Dandéo e Budiio,
amigos de Maria da Fé.

A invocacio dos antepassados, feita por Lueji através de
um ritual, pode ser a tradugio, no romance de Jodo Ubaldo, do
pedido de protegdo de Oxdssi para os brasileiros, travestimento do
episédio classico que tem como protagonistas Japiter e Vénus.

— Ré-pa-baba, Baba-Ox4, Oxalé, pai dos homens, filho de Olorum,
Senhor da alvura, mais alto entre todos, meu pai, aquele que tem
mais nomes! H4 muito que esse teu filho vem sofrendo, sem nunca
procurat-te para pedir qualquer coisa, porque sempre tespeitei o
meu Destino e procurei compreender que ha uma necessidade em
tudo o que acontece [..] Mas agora, num campo desconhecido
chamado Tuiuti, muitos dos nossos filhos mais valorosos estdo
morrendo numa batalha e pego que me ajudes a convencer o
destemido Ogum, invencivel na guerra, a combater 20 lado de seus
filhos. Dito isto, abragou os joelhos do pai Oxala [..] Oxala se
condoeu do filho, afagou-lhe a cabega e Ihe respondeu com grande
amizade [...] RIBEIRO, 1964, p. 445).

No texto de Pepetela, a rainha invoca os espiritos dos
antepassados, especificamente os de Namutu e Samutu, entte
outros de grande importincia. Lembro com Basil Davidson que
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nem todos os antepassados sio importantes. Sio-no apenas aqueles
que foram reconhecidos como pertencentes 2 linha de sucessao que
vem do “poder que nio tem comeco”, nio existindo, portanto, uma
verdadeira linha divisétia entre antepassados fundadores e guardiGes
espirituais superiores (DAVIDSON, 1981, p. 5).

Virios relatos se referem,
personagem homénima, como o caso da cagada ao ledo, quando
compulsivamente sai em socotro do guerreiro Ndumba ua Tembo,

trespassando o animal com uma langa.

em Lugi, 3 valentia da sua

E se nas fungdes de comando “no universo masculino”
obtém sucesso, ocasides hi em que a forca da sua feminilidade toma
conta da narrativa, instalando-a no “mundo das damas”. As rosas
de porcelana e o lago da sua infincia levam-na a sonhat com outro
lago “imenso com ondas altas e brancas de espuma’” (uma alusio 20
mar de Luanda), lago que ela ndo conhecia, mas que alimentava 0 s€u
devaneio, libertando-a dos “fardos da vida” (BACHELARD, 1989, p.
30): “— Nio queria pensar no que decidia naquele momento o grande
Conselho dos Tubungo. Queria pensar no grande lago que gostaria
de conhecer, quetia pensar no homem que saira da Lua, queria pensat
em tudo, menos no Conselho” (PEPETELA, 1989, p. 18).

Como tipica “donzela-guerreira”, também Lu consegue
levar a cabo a sua missdo: a de atrancar das cinzas da Hist6tia e das
falas locais dos mais velhos a hist6ria da rainha Lueji, sua ancestral,
levando-a a0 palco do Nacional para ser conhecida pelo grande
publico, surpreso com a revelacio: “[...] afinal este pais teve gente
assim e n6s nem sabfamos, despojados que fomos da nossa Histotia
por séculos de obscurantismo [...]”.

Despertar a consciéncia nacional do povo angolano através
da danga que promove ¢, pois, a guerra na qual a bailarina Lu se
envolve como lider, e que tem como chio de batalha o palco de
madeira onde nio hi vencidos, sé vencedores

[] otgulhosos por sermos diferentes e tio iguais a0os outros,
orgulhosos por proclamarmos a nossa diferenga entre 1guats,
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como esse bailarino diferente que faz de Ilunga, indo buscar ao
seu passado de criador de gado os passos e atitudes que mistura 4
danca dos lundas, dos tchokue, dos do Norte e dos de Luanda, até
mesmo as regras do Harlem e de Paris, enquanto a bailadna que
faz de Lueji vai buscar a graga das balinesas para reforgar a graga
da sua raga universal, enquanto o Jaime, puro Kaluanda, revive
o nervosismo dos Imbangala, os modos bruscos de Tchinguri,
o que veio do Leste mitico para crar mais mitos hoje tio mal
contados|...], porque j4 ndo é um bailado, é uma festa, todos no
palco, os que morreram e os que partiram, juntos no batuque final
em que cada um da um salto, ou faz um passo ou uma atitude,
integrando o particular no colectivo, enquanto a musica de Mabiala
sai em torrentes [..] (PEPETELA, 1989, p. 471-472).

Através desta citagdo, em que se registra o destaque para
as particularidades regionais e grupais estendidas para o nacional
na busca da identidade de uma nacio culturalmente diversificada,
podemos ler que, de acordo com o projeto pepeteliano de busca
da construcio da nagdo angolana, “a conquista da identidade se
traga no riscar de um mapa que se redesenha nos sulcos da memoria
reinventada” (CHAVES, 1991, p. 309).

E ainda como tipica “donzela-guerreira™® que Lu se vé
diante das intempéries do amor. Uli, seu parceiro no grupo de
danga Kukina, por quem se apaixona, constrdi barreiras para
esse amor, sob pretexto de considera-la como irmi. Na sua
concep¢ido, uma relagio entre eles corresponderia 20 incesto
praticado por Lueji e Tchinguri, personagens da histéria que
ela vinha (re)compondo. Com Céndido, o dangarino cuvale, as
diferencas culturais falavam mais alto do que qualquer sentimento
que pudesse vir a existir. Contrariando, porém, o destino final
da “donzela-guerreira”, Lu, que ndo se vestiu de homem nem
cortou o cabelo, também nio morte no final da sua missdo. O seu
futuro permanece em aberto na narrativa, como a representagiao
metaférica da nagdo angolana nascente.

3 Uma das caractetisticas da donzela-guerreira apontadas por Walnice Galvio é ela
nio poder ter amantes nem filhos.
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Em substituigio do apelido —“filha do pai”— caractetistica
propria da “donzela-guerreira”, Laura Areias atribui a Maria da Fé
o também utilizado por Flora Siissekind na obra Ta/ Brusil, qual
romance? (1984) —“tal mie, tal filha”~, com base no principio de que
Vevé, 2 mie da heroina ubaldiana, faz parte do quadro das que ela
chama de “mulheres-heréis”.

Referindo-se s itaparicanas que lutaram pela libertagio de
Itapatica como principio enunciador da sua tese, Areias define-as
assim:

Os heréis-mulheres da guerra da libertagio da ilha de Itaparica, e
aqui a lingua portuguesa permite todo tipo de jogo com géneros
(0s herdis-femininos/as mulberes-berdis), ou tém toda a altura de uma
petsonagem superior, acima do normal numa mulher, uma super-
mulher em beleza, estatura e forga ou se disfargam de homem

(AREIAS, 2002, p. 82).

Em consonincia com essa defini¢do proposta por Areias,
o narradot de V7va o povo brasileiro d4 a seguinte descrigio de Maria
da Fé, observada pelos que se encontravam presentes no enterro
de Leléu, e por ocasido do desvelamento do seu disfarce de capitio:

Deus do céu, quem era aquela estitua de gléria, linda no porte e
nas palaveas, senfo a guerreira Martia da Fé, ali brotada por artes
incompreensiveis [...] raiando como o sol no meio da chuva, vinda
para destacar o orgulho que apodrecia encarcerado em coragdes
temerosos? (RIBEIRQO, 1984, p. 384).

Por detrds do éxtase que a sua figura assim retratada provoca,
mais uma vez é evidenciada a missdo para a qual 2 “donzela-guerreira”,
no meu entender, foi destinada, correspondendo 2 visio messisnica
de que fala Frangois Laplantine e que Licia Helena reitera como uma
das vatias concepgdes de possiveis “verdades” histéricas, privilegiadas
por diferentes personagens, estratégias e focos narrativos, “cada uma
delas integrando o plural de vozes que configuraria o perfil deslizante
do nacional” (HELENA, 1993, p. 91).
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Comparando-2 e a mie a personagem real da resisténcia
Itaparicana, Matia Felipa, Areias considera que 2 grande licio de
vida de Dafé foi a herdada pelo sangue de Vevé — como mae dos
herdis africanos —, apesar do discusso do Nego Leléu, arvorando-se
em seu “defensot”, attibuindo-se o papel de protegao masculina, em
substitui¢io do pai que ela ndo teve, na pratica.

E é do “avd” Leléu que Matia da Fé recebe, para acrescentat
3 “transfusio” do herofsmo da mie, o lema que vai tornar-se 0 fio
condutor da sua vida: “Vai, faz, aprende, ensina”. Esse principio, ela
vai transmiti-lo aos companheiros de luta e de ideal, como o faz com
Zé Popb, em vésperas de partir para a guerta do Paraguai, guerra
da qual, apesar da sua vontade, ela ndo pode partcipar pelas razdes
que apresenta: “BEu ndo posso ir: sou mulher, sou bandida e tenho
uma responsabilidade mais importante. Se eu deixat que essas ideias
caiam como é que vai ser?” (RIBEIRO, 1984, p. 431).

De acordo com o petfil da donzela-guerreira, Maria da
Fé luta por um ideal, utiliza-se do disfarce quando necessario, faz
um pacto, morre. A0 mesmo tempo, € contrariando em parte esse
ptincipio, ela tem um filho, fruto do amot por Patricio Macirio.

O seu herofsmo catacteriza-se também pelo seu fim.
Segundo filho, depois de combater em Canudos e continuar a lutar
pelo testo da vida, ela

motrera embora ninguém soubesse como, porque, ji bem velha
embora forte, um dia desaparecera, depois de ter apenas saido
sozinha num barco, pelo mar em redot das escabras da Ponta de
Nossa Senhora. [..] Na Ponta de Nossa Senhora, sim, em cujas
redondezas, nem em nenhum outro lugat, jamais se achou nem
resto dela nem do barco, vestgio algum (RIBEIRO, 1984, p. 606).

Desaparecida nas 4guas da Ponta de Nossa Senhora,
sem deixar vestigios, a guerteira Maria da Fé, numa téplica do
sebastianismo, tanto pode voltar como transformar-se em lenda,
perpetuada pela tradigio oral, nesta narrativa, reptesentada pelo
cego Faustino, como versio do griof africano:
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Falava-se que continuava a mesma bandoleira de sempre, que sumira
nos sertGes, que virara santa, que libertara escravos e guerreara ao
Iado de indios rebeldes, que obrata milagres, que podia tornar-se
invisfvel, e que nfo tinha idade (RIBEIRO, 1984, p. 487).

Como legado, Maria da Fé deixou trés lembrangas para que
fossem entregues a Patricio Macario: a araganga que fora de seu
avd Tutibio Cafubd, fora de sua mie, a pescadora Daé/Naé/Vevé,
que era simbolo do trabalho altivo e tanto podia ser arma de defesa
como de ataque; um espotio de arraia embutido numa' bainha de
pano que fora do seu grande avd Nego Leléu, que era o simbolo de
que o povo tem mais armas ocultas do que se pensa ou imagina; e,
finalmente, um frasco de vidro azul, com a tampa lacrada, em que

ela guardara as ligrimas que chorara depois da sua separagio na
ponta de Nossa Senhora.

O lugar onde esses objetos foram encontrados, a
forquilha de uma 4rvore A beira da grande penha da Ponta de
Nossa Senhora, “lugar onde ela voltava sempre que estava no
Recdncavo”, remete-me uma vez mais, ao romance de Pepetela.
Uma leitura transtextual com base na analogia permite-me
encontrar uma correspondéncia entre a forquilha aqui referida
como depositiria das armas de Maria da Fé e a forquilha que,
em Lugi, serviu ao cagador Ilunga para pendurar as suas armas
na primeira noite que passou em terras da Lunda. Quanto a
si_mbologia, eu diria que esse lugar aparentemente estitico se
d1r.1arnizaré apontando para um futuro, o que, alids, j4 pode ser
evidenciado na prépria narrativa de Pepetela, numa previsdo sé
possivel na mente do autor implicito: “Aquela forquitha enterrada
por Ilunga no chio, para nela pendurar as suas armas e amuletos
e passar a primeira noite, ia se tornar irvore e um dia seria uma
reliquia para os Lundas, como tantos outros dos seus gestos”
(PEPETELA, 1989, p. 264). Nio estaria af subentendida a visdao
antecipada do casamento da rainha lunda com o cagador luba, fato
que tornaria aquele lugar de passagem numa efetiva permanéncia
de Ilunga nas terras da Lunda de acordo com as suas expectativas?
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S6 espeto que amanhi Lueji me autorize a ficar aqui na Lunda,
terra de todos os tios e elefantes. S6 espero que ela veja em mim
um amigo e n3o alguém cheio de inveja a tentar Ihe roubar o poder.
As tetras da Luba sio lindas e boas as suas gentes. Mas todas as
suas tetras s30 como 2 Luba e as gentes também. E preciso apenas
saber conhecer e descobrir em cada uma delas a sua beleza oculta.
[..] Todos os sitios sdo inicos e se repetem, se repetem, sendo no
entanto dnicos (PEPETELA, 1989, p. 264).

E porque “todos os sitios sdo Gnicos e se repetem” é que
eu pude ler na singularidade da forquilha da arvore ficcionalizada
por Jodo Ubaldo, os fios da esperanga 14 deixados por Maria da F¢,
verbalizados através da mensagem:

Que ele conservasse esse frasco [com as ligtimas] para derramar
no mat de onde tudo saiu, no dia em que houvesse a liberdade que
n3o houve pata o seu amor, liberdade essa que um dia setia vivida,
fosse por seus filhos, fosse por seus netos, fosse por seus bisnetos,
fosse por descendéncia tio remota que nem mais soubessem
deles, portassem apenas a heranga, que ela queria orguthosa e feliz
(RIBEIRO, 1984, p. 607).

Se em Viva o povo brasileiro “tudo saiu do mar”, em Lagi “tudo
saiu da Lua”. E da mesma forma que no romance brasileiro tudo
voltou para o mar através da simbologia do desaparecimento de Maria
da Fé nas 4guas da Ponta de Nossa Senhora, na obra de Pepetela o
ciclo que havia comegado com o devaneio de Lueji adivinhando um
homem saindo da Lua fecha-se com o mesmo homem voltando para
a Lua ap6s o cumprimento de seu tempo profano:

Ela [Lueji] viu entio o rosto sorridente de Ilunga. E sortiu
também, ele tinha voltado 2 lua.[..]E, pouco a pouco, os gritos
se calaram, os olhos secaram. [...] Coisas prodigiosas se passavam
na Lunda! Entdo ndo era um prodigio um rei ser enterrado sem
choros, sem sacrificios nem rituais, sem suspeitas de feiti¢o, ele s6
mais 2 felicidade? (PEPETELA, 1989, p. 471).

Como os herdis, os sonhos nunca morrem. Por isso a
personagem Maria da Fé, mitologizada, corresponde, na ficgdo
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‘ubz'ddla.na, a eterna busca de uma identidade brasileira assentada na
ideia de um povo consciente de que o ptincipio maior que rege a
construcio da sua identidade é, além da justica, a dignidade. Quanto

- a Lueji e Lu, unidas pelo mesmo prefixo, tepresentam as duas forcas

consttutivas da nagio angolana: a tradi¢do e a modernidade.

Sob o mesmo epiteto de “donzelas-puerreiras” e mantid
) P Vel LoZCas-FUliieitasT € mantiaas
as suas singulatidades, Maria da Fé, Lueji e Lu itmanam-se e armam-
se com os fios da ficgio para construit, cada qual 2 sua maneira, os
alicerces da identidade angolana e da brasileira. Como estandar’tes
de um lado a araganga € o esporio de arraia; do outro, o lukano e 2:

rosa de porcelana, o verdadeiro “ceptro de Lueji”.
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