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Resumo

Este artigo estuda a cren¢a no corpo fechado no Norte de Minas Gerais, uma pratica popular em que
certas pessoas seriam protegidas por forcas espirituais contra armas, facas e outros ataques fisicos.
Analisam-se histérias de individuos vistos como invulneraveis, como Anténio D6, o Padre da Bala de
Ouro, Lauréncio Canaveira e o Coronel Horacio de Matos. A pesquisa, baseada em livros, estudos e
relatos sobre o tema, mostra como essa ideia fazia parte da cultura local e ajudava a reforgar a autoridade
e o medo em disputas de poder. A protecao espiritual era considerada forte, mas podia ser desfeita por
rituais especificos. Essas historias aparecem tanto na tradigao oral quanto na literatura, sendo um exemplo
disso Sagarana, de Guimaraes Rosa. O estudo mostra que o corpo fechado ia além da crenga na
invulnerabilidade fisica, influenciando a organiza¢io social e a forma como certas pessoas eram vistas na
regiao.

Palavras-chave: Corpo fechado; Imaginario sertanejo; Narrativas populares.

Abstract

This article examines the belief in the "closed body" (corpo fechado) in Northern Minas Gerais, a folk
practice in which certain individuals were believed to be protected by spiritual forces against firearms,
knives, and other physical attacks. It analyzes the stories of individuals regarded as invulnerable, such as
Antonio D6, the "Priest of the Golden Bullet" (Padre da Bala de Ouro), Lauréncio Canaveira, and Colonel
Horacio de Matos. The research, based on books, studies, and accounts on the subject, demonstrates
how this idea was embedded in local culture and served to reinforce authority and fear in power struggles.
While spiritual protection was considered powerful, it could be undone through specific rituals. These
narratives appear in both oral tradition and literature, a notable example being Sagarana by Guimaraes
Rosa. The study shows that the "closed body" went beyond the belief in physical invulnerability,
influencing social organization and how certain individuals were perceived within the region.

Keywords: Closed body; Backlands imaginary; Folk narratives.
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1. INTRODUCAO

A crenga no corpo fechado integra o imaginario do norte de Minas Gerais,
manifestando-se em relatos orais, documentos historicos e literatura. Este conceito é
apoiado pela nog¢ao de que algumas pessoas, a partir de rezas, patuas ou pactos espirituais,
tornam-se imunes a ferimentos e ataques. No sertdo, a invulnerabilidade era considerada
um sinal de forga e de lideranca, conferindo respeito e temor para quem a possuia.

Muitos personagens historicos foram considerados homens de corpo fechado,
como Antonio D6, o Padre da Bala de Ouro, Lauréncio Canaveira e o Coronel Horacio
de Matos, entre outros individuos da regido. Essas figuras ficaram conhecidas nio apenas
por seus feitos, mas também pela crenca de que nido poderiam ser feridas por armas
comuns. A invulnerabilidade atribuida a elas as tornava figuras centrais em disputas de
poder, contribuindo para sua fama e autoridade.

Mais do que expressao de poder, o corpo fechado funciona como estratégia de
sobrevivéncia em contextos de violéncia, conflitos e auséncia do Estado, como nos sertdes
do norte de Minas. Diante da ameaca constante de morte e da instabilidade social, essas
praticas simbolicas oferecem protecdo onde a justica é precaria. O prestigio associado a
invulnerabilidade mistica — seja entre jaguncos, lideres ou religiosos — reflete a busca
por seguranca e controle num ambiente hostil. Assim, o corpo fechado nao sé resiste a
morte, mas também reorganiza o lugar do sujeito frente a ela.

Embora fossem vistos como imortais, essas figuras nao estavam livres da morte. A
tradicao oral do sertdo diz que o corpo fechado poderia ser “aberto” por meios especificos,
como golpes certeiros, armas benzidas ou plantas consagradas. E o que se conta sobre
Antonio D6, morto com um golpe de mao de pilio% o Padre da Bala de Ouro, atingido
por uma bala de ouro; Lauréncio Canaveira, que teve sua prote¢io anulada por um
mandacaru’ batizado*; e o Coronel Horacio de Matos, morto por uma arma benzida. Esses
relatos mostram que, dentro dessa crenca, a invulnerabilidade ndo era absoluta, mas
dependia de certas condigdes.

A literatura também ajudou a espalhar essas historias. Em Sagarana, de Guimaraes
Rosa, personagens como Manuel Ful6 e Targino sao retratados como homens de corpo
techado, mostrando como essa ideia faz parte da cultura sertaneja. Esses relatos refor¢cam
que, NoO sertao, a resisténcia a morte nao era vista apenas como habilidade ou forca, mas
como um dom ligado ao mundo espiritual.

Este artigo busca entender como a creng¢a no corpo fechado se espalhou pelo norte
de Minas Gerais, sua relagio com a cultura local e o impacto dessas histérias na
organizacao social. A pesquisa analisa os relatos encontrados na literatura, nos livros e nos
estudos a respeito do tema, demonstrando como a invulnerabilidade foi vista como um

2 Mao de pildo ¢ uma haste ou bastio grosso de madeira, usado para socar grios em pilo.

3 Mandacaru é cacto nativo da caatinga brasileira, de caule espesso e espinhoso, bastante comum no sertdo nordestino e norte-
mineiro. F resistente a seca e tem forte presenca na paisagem e no imaginario do sertio.

4 Batizado, nesse contexto, significa que o mandacaru foi preparado simbolicamente, com palavras, gestos ou crengas para ter
um efeito especial ou sagrado, geralmente voltado a prote¢io ou ao ataque.
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sinal de poder e como a quebra naquela era marcada por grandes acontecimentos
histéricos desta gente.

2. PROCESSOS METODOLOGICOS

O trabalho utiliza a metodologia qualitativa, com énfase na analise bibliografica e
documental de registros histéricos, relatos memorialistas e literatura especializada sobre o
corpo fechado no sertio do norte de Minas Gerais. A investigagdao visa captar a relagao
entre as narrativas de invulnerabilidade e as estruturas sociais, religiosas e politicas da
regido, tendo como referéncia a tradi¢ao oral, bem como os registros escritos que foram
consolidando a crenca ao longo do tempo.

A investigacdo ampara-se em fontes secundarias, abrangendo textos historicos,
estudos antropoldgicos e literatura ficcional que compoem o universo do corpo fechado.
Foram selecionados textos que tratam das representacOes culturais, das praticas espirituais
e dos usos politicos dessa crenga, de modo a estabelecer interlocugbes entre a construgao
simbolica do corpo fechado e sua fungdo no interior das disputas do poder e na
manutencao da autoridade no serto.

A analise documental inclui documentos de pesquisas sobre o sertao mineiro e suas
tradi¢oes espirituais, bem como obras memorialistas que trazem relatos sobre figuras
historicas vinculadas ao corpo fechado. Entre os documentos analisados, constam estudos
sobre banditismo social, religiosidade popular e narrativas sobre a resisténcia a morte. Eles
foram comparados a fontes literarias, particularmente a obra de Guimaries Rosa, onde
seus personagens manifestam a cren¢a na invulnerabilidade e suas implicagdes no universo
sertanejo.

A metodologia adotada possibilita uma analise mais profunda da relagio entre
misticismo, violéncia e poder no sertio, tornando explicito como a crenca na
invulnerabilidade ndo s6 era um trago de comportamento das figuras historicas, mas
também constitufa percepgdes coletivas acerca de poder e resisténcia. O estudo ainda
fundamenta-se em um dialogo interdisciplinar entre historia, antropologia e literatura, que
permite a apreensao das multiplas versoes do corpo fechado no imaginario sertanejo.

3. ANALISE DE LITERATURA E DISCUSSAO

A crenca no corpo fechado ocupa um espago significativo dentro do imaginario
cultural e religioso. Esta crenca tem se manifestado em diferentes sociedades e periodos,
tracando uma confluéncia das referéncias a tradigdes em torno da protegdo espiritual
contra ameagcas fisicas e/ou metafisicas. No Brasil, tal crenca detiva de praticas africanas,
indigenas e ibéricas, tendo sido preservada em diferentes narrativas, entre elas, registros
historicos, rituais de benzimento e literatura.

Segundo estudos sobre o imaginario afro-brasileiro, a ideia de invulnerabilidade
espiritual esta fortemente presente na religiosidade popular, especialmente nos rituais de
protecao associados a morte violenta. Hssas praticas envolvem benzimentos, o uso de
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patuas e rezas especificas muito comuns em comunidades rurais brasileiras, especialmente
no sertao.

Como observa Barroca (2014, p. 208), a pratica do corpo fechado “[...] estabelece
uma ordem moral e fideista a ser experimentada no cosmo humano, afetando os sentidos
para a vitéria sobre o inimigo ou potenciais de conquista na vida”. Tal compreensio
dialoga com os estudos de Santos (2012), ao mostrar que, em tradigdes africanas como a
ioruba, a morte é uma transicao e nao um fim, o que sustenta rituais continuos de prote¢ao
e relagdo com os ancestrais. De forma semelhante, Rodrigues (2025) destaca os manejos
culturais de negritudes frente a morte como experiéncias de resisténcia simbolica,
enquanto Borchard da Silva e Colvero (2018) analisam os benzimentos como praticas de
cura que articulam alteridade, memoria e espiritualidade popular.

3.1 Origem e significado na cren¢a no corpo fechado

A cren¢a no corpo fechado deve ser compreendida como parte de um sistema
simbolico que atravessa saberes africanos, indigenas e populares no Brasil. Fla esta ligada
a formas de enfrentamento do medo da morte, da violéncia cotidiana e das forcas invisiveis
que ameagam o corpo e a alma, sendo frequentemente associada a pessoas de visibilidade
social, lideres religiosos, politicos, jaguncos ou figuras temidas, que ocupam posi¢coes de
confronto ou disputa, seja no campo simbélico, social ou politico.

Do ponto de vista historico, uma das expressoes mais conhecidas sao as chamadas
bolsas de mandinga®, de origem africana. Segundo Bertolossi (2007), essas bolsas eram
produzidas por povos islimicos da Africa Ocidental, especialmente no antigo Império
Mali, e continham inscri¢oes sagradas, simbolos religiosos e ingredientes diversos. Seu uso
se espalhou pelo Brasil durante o periodo colonial, sendo adotado por africanos
islamizados, conhecidos como malés, e por outras populagoes negras e mestigas.

No contexto da América portuguesa, esses amuletos passaram por um processo de
sincretismo, incorporando elementos do catolicismo popular, das religiGes indigenas e da
medicina natural. Eram vistos como instrumentos para alcangar sorte, forga e prestigio. A
repressao oficial da Igreja nao impediu sua circulagao, especialmente em regides como
Minas Gerais, onde praticas como o calundu® foram amplamente difundidas.

A forca simbolica dessas praticas esta relacionada a uma cosmologia que vé a morte
niao como fim, mas como passagem. Na tradicao ioruba, por exemplo, os cultos aos
mortos (egungun) demonstram a permanéncia das relages entre vivos e ancestrais, como
analisa Santos (1976). Nesse universo espiritual, o corpo pode ser protegido, fortalecido
ou mesmo “fechado” por forgas que ultrapassam a légica material, fazendo do corpo
fechado uma forma de resisténcia individual e coletiva.

> Bolsa de mandinga trata-se de um pequeno amuleto usado junto ao corpo, geralmente contendo ervas, esctitos e objetos
sagrados, de origem afro-islamica.
¢ Pratica ritual de origem africana, ligada a cura, protegdo espiritual e comunicagdo com entidades, comum no Brasil colonial.
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No sertao mineiro, essa concep¢ao de mundo se manifesta em rituais cotidianos e
formas populares de lidar com a morte e o sofrimento. Silva e Colvero (2018) mostram
que os benzimentos, amplamente usados como forma de cura e prote¢ao, expressam um
imaginario de alteridade, no qual o mal é combatido por meio de gestos, palavras e objetos
carregados de sentido.

Essas praticas, muitas vezes marginalizadas, fazem parte do que Certeau (2006)
chama de "cultura no plural”, um conjunto de saberes transmitidos pela oralidade, usados
pelas classes populares para responder aos desafios da vida. A crenga no corpo fechado
nasce nesse contexto: um campo de disputas simbélicas, onde o medo da morte e da
injustica social ¢ enfrentado com ferramentas espirituais.

O medo, como fenémeno histérico e cultural, também tem papel central nesse
sistema. Delumeau (1989) analisou como o Ocidente construiu uma longa tradiciao de
controle social por meio da disseminacio do medo, especialmente ligado ao pecado, a
doenca e a morte. A crenga no corpo fechado pode ser vista como uma resposta popular
a esses medos, construida ndo a partir da culpa, mas da resisténcia espiritual.

3.2 O corpo fechado no imaginario social: tradi¢ao oral, literatura e poder

Por fim, como lembra Goody (2010), em sociedades de forte tradi¢ao oral, o mito,
o ritual e a experiéncia vivida sao formas legitimas de produzir conhecimento. As
narrativas sobre invulnerabilidade — como as historias de Antonio D6, Padre Bala de
Ouro e outros personagens do sertio mineiro — sao expressoes dessa logica. O corpo
techado, portanto, ndo ¢ s6 uma crenca, mas uma forma de organizar o mundo, de
proteger a vida e de afirmar a dignidade em contextos de dor, violéncia e exclusao.

Na literatura, Guimaraes Rosa incorporou essa crenga em sua obra. Nos contos
"Sao Marcos" e "Corpo Fechado", presentes em Sagarana, ele explora a intersecao entre
magia e destino, demonstrando como a protec¢ao espiritual podia influenciar a forma como
certos individuos eram vistos pela comunidade. O conto "Corpo Fechado", por exemplo,
apresenta a figura de Manuel Fulo, um personagem que adquire invulnerabilidade por
meio de um ritual realizado por um curandeiro. Como Rosa descreve:

Af, de chofre, se abriu a porta do quarto-da-sala, onde os dois [Tonico e Manuel]
davam suas vozes, e o Antonico das Pedras surgiu, muito cinico e sacerdotal,
requisitando agulha-e-linha, um prato fundo, cacha¢a e uma lata com brasas...
Houve um parado de préxima tempestade. Uma voz fina rezou o credo... ‘Fechei
o corpo dele. Nao carecam de ter medo, que para arma de fogo garanto! (Rosa,
2009, p. 322-323).

A passagem ilustra a significancia da crenga, ressaltando o papel dos curandeiros e
das rezas como mediadores desta relagdo. O fato de o protagonista, inicialmente
caracterizado como medroso, ter conseguido coragem e reconhecimento social apés o
ritual mostra quao dinamica a invulnerabilidade mistica era, sendo um fator de
transformacao na narrativa e no contexto social retratado.
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A crenga no corpo fechado no norte mineiro é um fenémeno que atravessa
diferentes esferas da vida social, religiosa e politica. Essas crengas, fundamentadas em
rituais, patuas e benzimentos, ndo apenas garantiam seguranga simbolica aos que as
adotavam, mas também serviam como instrumentos de poder e legitimidade em um
contexto marcado pela violéncia e pela instabilidade politica.

Durand (2012) discute como o imaginario humano constréi simbolos que
representam resisténcia a morte e transcendéncia das limitacGes fisicas. A
invulnerabilidade mistica atribuida a determinadas figuras nio apenas refletia crengas
religiosas, mas também influenciava a forma como essas pessoas eram percebidas e
temidas. A no¢ao de que um lider possuia corpo fechado reforcava sua autoridade e, ao
mesmo tempo, criava um ambiente de incerteza entre seus inimigos.

3.3 Antonio Do: entre a resisténcia sertaneja e a traicao fatal

O banditismo social no sertao esteve frequentemente associado ao corpo fechado.
Hobsbawm (1975) explica que figuras como jaguncos e cangaceiros frequentemente
utilizavam mitos de invulnerabilidade para reforcar sua posicio de poder. Antonio Do é
um dos exemplos mais conhecidos dessa dinamica. Relatos indicam que ele escapou de
inimeras emboscadas e que sua morte s6 ocorreu quando foi traido por pessoas proximas.
Ha indicios de que sua esposa, Francilha, pode ter retirado seus amuletos protetores,
deixando-o vulneravel ao ataque (Rodrigues, 2005; Santos, 2014).

Antonio D6 é uma figura emblematica no contexto do jaguncismo e do banditismo
social no sertio de Minas Gerais ¢ Bahia no final do século XIX e inicio do século XX.
Sua trajetoria esta envolta em narrativas que ora o colocam como um justiceiro, ora como
um temido bandoleiro’. A literatura que retrata sua vida reflete nio apenas os fatos
histéricos, mas também a construcao simbolica e mitica de sua imagem, sustentada pela
oralidade e pela cultura sertaneja.

Imagem 1 — Antoénio D6. Ilustracio de Sandra Bianchi para o Jornal Estado de Minas (1929).

Para todos verem: Ilustracao em tons de cinza (grafite) apresentando o busto de Anténio D6 em
posicao de trés quartos. Ele ¢ um homem maduro, com cabelos escuros cacheados, barba e bigode
fartos e olhar expressivo.

7 Termo que pode significar fora da lei ou lider de bando armado. No sertdo, é frequentemente associado a figuras com
autoridade local, envolvidas em conflitos sociais e politicos, nem sempre com conotagio puramente criminosa.
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Ao longo de quase duas décadas, Antonio D6 e seu bando desafiaram as forgas
policiais e as elites locais, protagonizando confrontos que alimentaram sua fama.
Elementos misticos foram incorporados a sua figura, como a crenca de que ele possuia o
"corpo fechado" contra tiros e facadas, refor¢ada pelo uso de amuletos e rituais religiosos
(Rodrigues, 2005; Santos, 2014). Entre esses objetos de prote¢ao, destacam-se um Breve
de Roma® e um Santo Leme’, encontrados no bolso de seu casaco ap6s sua morte (Batista;
Carneiro, 2024). O proprio casaco de D6 ganhou conotagdes lendarias, sendo associado
a sua invulnerabilidade, um detalhe que se tornaria crucial para a trama que levou a sua
mofrte.

O desfecho tragico de Anténio D6 envolve um dos aspectos mais controversos de
sua historia: a suposta participacao de sua esposa, Francilha, na sua morte. Registros
indicam que D6 foi atraido para uma emboscada em sua propria casa e, naquele dia, nao
vestia o casaco onde guardava seus amuletos protetores. Alguns relatos apontam que sua
esposa pode ter desempenhado um papel decisivo ao convenceé-lo a retirar sua protecao,
facilitando a agdo de seus inimigos (Felipe, 2018; Rodrigues, 2005). Além disso, no
momento fatal, Francilha teria chamado D6 para um gesto aparentemente banal — colher

folhas de agrido —, levando-o ao local onde foi golpeado pelos traidores (Batista;
Carneiro, 2024).

A morte de Antonio D6 representou nao apenas o fim de um lider jagunco, mas
também a transicao de sua figura histérica para o imaginario mitico do sertao. Diferentes
versOes sobre sua execu¢ao reforcam o carater simbolico de sua trajetéria, que se
assemelha a outras figuras do banditismo social no Brasil. A retirada de seus amuletos ¢ a
conspira¢ao de pessoas proximas consolidam sua imagem como um personagem tragico,
cuja resisténcia foi minada por aqueles que estavam ao seu redor (Rodrigues, 2005). Sua
histéria permanece viva na literatura regional, sendo reinterpretada ao longo do tempo por
escritores como Manoel Ambrésio e Petronio Braz, que resgatam tanto a dimensio realista
quanto a fabulosa de sua saga (Santos, 2014).

3.4 Historia e conflitos no Brejo dos Martires: mandacaru batizado

O Brejo dos Martires, situado no atual municipio de Gameleiras, Minas Gerais, era,
no perfodo dos acontecimentos narrados, um territério pertencente a Boa Vista do
Tremedal, denominagio antiga de Monte Azul. A regido foi marcada por conflitos
intensos, onde a violéncia era um elemento central na resolucao de disputas.

Em meio a esse cenario, Baleeiro (2006) descreve que a figura de Lauréncio
Canaveira se destacou como um dos personagens mais temidos da época; no entanto, nao
ha informagoes detalhadas disponiveis sobre sua biografia. Sua morte, cercada de crengas
espirituais e estratégias brutais, ilustra o entrelacamento entre a cultura da violéncia e as
tradicOes misticas do norte de Minas Gerais.

8 Amuleto catdlico com ora¢ées ou simbolos sagrados, supostamente vindo de Roma, usado como forma de protecio
espiritual contra o mal ou perigos fisicos.
 Expressio popular usada para designar objeto ou patua com funcio protetora, associado a praticas religiosas e a fé popular.
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A violéncia no Brejo dos Martires ¢é atestada por relatos histoéricos e depoimentos
orais. Conforme Baleeiro (2000), a regiao era palco de brigas constantes entre grupos
armados, onde assassinatos motivados por vinganga eram frequentes. O autor menciona
que, em determinado periodo, um grupo de homens armados assassinou 22 pessoas em
um unico dia, o que demonstra a brutalidade dos conflitos.

Além disso, moradores mais antigos relataram que havia um tronco de madeira
utilizado para prender pessoas, indicando praticas de punicao severas e um tipo de justica
exercida localmente, sem a presenca de institui¢Ges formais de controle da violéncia. O
antigo municipio de Boa Vista do Tremedal (atual Monte Azul), ao qual Gameleiras
pertencia, era uma regido de disputas pela posse da terra e marcada pela presenca de
coronéis e lideres locais que impunham sua autoridade pela forca. Esse ambiente
proporcionava o surgimento de figuras como Lauréncio Canaveira, que se destacavam
pelo uso da violéncia como instrumento de poder.

Lauréncio Canaveira era temido por sua postura impiedosa e pela forma como
lidava com conflitos. Segundo relatos locais, ele nao perdoava trai¢ces e aplicava punicoes
severas a quem considerava inimigo (Baleeiro, 2006). Um episédio emblematico de sua
brutalidade envolveu um simples pote de barro: ao ver sua sobrinha beber 4gua de um
pote que nao lhe pertencia, Canaveira se enfureceu, quebrou o pote e matou o dono do
objeto, numa demonstracao de sua intolerancia e agressividade. Seu nome se tornou um
simbolo de medo na regido e muitos acreditavam que ele jamais poderia ser derrotado em
combate, o que reforcava sua posicao de autoridade baseada na violéncia.

A morte de Lauréncio Canaveira foi envolta em um dos conceitos da cultura
popular: a crenga no "corpo fechado". Esse termo refere-se a ideia de que uma pessoa
pode ser protegida espiritualmente contra armas de fogo e facas, tornando-se invulneravel
a ataques comuns.

Os depoimentos colhidos por Baleeiro (2006) relatam que acreditando que
Canaveira possuia essa protecao mistica, seus 1nimigos armaram uma estratégia para
garantir sua morte. Ele foi morto apds passar por um ritual de "abertura" realizado com
um mandacaru batizado. Apds o ritual, ele foi atingido por um machado — pois se
acreditava que o golpe de lamina quebraria sua protecao espiritual — e, em seguida, foi
degolado com uma foice para assegurar que nao voltaria a vida.

Esse método nao era incomum no sertdo. Casos similares foram relatados em
outras regides de Minas Gerais e da Bahia, onde individuos considerados "corpos
fechados" eram mortos apenas apds sofrerem cortes profundos ou decapitaciao. Essas
praticas demonstram como a espiritualidade influenciava os rituais de violéncia e
execucoes. Lisboa (1992) ainda descreve um caso sobre a morte do Coronel Horacio de
Matos, famoso perseguidor da Coluna Prestes, ocorrida em Salvador, Bahia, em 1931:
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[...] alenda de que Horacio tem o corpo fechado faz o policial tremer de medo
e tomar as necessarias precaugoes. Leva, entdo, as balas que deverdo ser usadas
a um candomblé do Retiro e as entrega a uma mae de santo que as cura,
passando-as em cruz, na vagina, durante dias, unico meio de quebrar o encanto.
Assim o grande caudilho foi morto com trés tiros de revélver ao entardecer de
15 de maio de 1931. (Lisboa, 1992, p. 307).

A execucao de Lauréncio Canaveira, em 1932, marcou o fim de uma era de terror
na regido. Segundo os relatos orais, apos sua morte, os assassinatos no Brejo dos Martires
diminuiram significativamente. Entre 1932 e 1980, nao ha registros de homicidios na
comunidade, o que sugere que sua morte pode ter sido um divisor de aguas para a
pacificacao local.

A histéria de Lauréncio Canaveira permanece viva na tradi¢ao oral do Brejo dos
Martires. Sua trajetoria e sua morte sao lembradas nao apenas como episodios de violéncia,
mas também como exemplos de como as crengas populares influenciam a percepgao da
vida e da morte nas comunidades rurais do norte de Minas.

3.5 O Padre da Bala de Ouro: prote¢ao divina

O caso do Padre José Vitorio de Souza, narrado na obra Gorutuba: o padre e a bala de
ouro, de Simeao Ribeiro Pires (1982), exemplifica a interseccao entre historia, religido e
cultura popular. Vigario no Arraial de Sdo José do Gorutuba, no atual norte de Minas
Gerais, o padre tornou-se figura central em disputas politicas e sociais que culminaram em
sua execuc¢ao por meio de uma bala de ouro. Segundo a tradicao oral, tal medida teria sido
necessaria para romper sua prote¢ao e garantir que sua morte fosse definitiva (Pires, 1982).
O presente estudo analisa esse episodio a luz do conceito de corpo fechado, relacionando-
o com as praticas de benzimento encontradas no Brasil do século XIX.

O século XIX foi marcado por disputas territoriais, conflitos entre elites locais e
tensoes religiosas em diversas regides do Brasil. No Vale do Gorutuba, o padre José
Vitério se destacou nao apenas como lider espiritual, mas também como opositor de
grupos poderosos. Suas atividades iam além do sacerddcio tradicional, desafiando tanto
os latifundiarios como as figuras politicas que detinham o controle sobre a populagio
local. Com sua influéncia e conhecimento, ele impunha questionamentos em relagao a
exploracao dos mais necessitados e as injusticas cometidas por coronéis e fazendeiros

(Pires, 1982).

A ideia de invulnerabilidade era com frequéncia relacionada a rezas, benzimentos e
amuletos que forneceriam prote¢ao contra ferimentos e ataques. Em alguns casos, certas
oracOes e rituais eram entendidos como capazes de "blindar" o corpo contra disparos de
armas, cortes de faca e quaisquer tipos de violéncia fisica (Pires, 1982). No caso do padre
José Vitério de Souza, as crencas populares sustentavam que apenas uma bala de ouro
benzida poderia transpor sua protecao, provocando sua morte (Pires, 1982). Este fator
intensificava o carater simbolico do evento, demonstrando que o confronto entre o padre
e seus adversarios ultrapassava o espaco fisico, cruzando o campo das crengas religiosas e
misticas.
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O embate entre o vigario e seus opositores culminou em persegui¢des, processos
judiciais e tentativas de manchar sua moral. Mas, mesmo depois de ter sido inocentado em
tantas instancias, seus inimigos mantiveram a disposi¢io de assassina-lo. Diante das
dificuldades para atingi-lo por meios "normais", comecou a circular a histéria de que o
padre mantinha o corpo fechado (Pires, 1982). Esta crenca espelhava sua autoridade junto
aos fiéis e, desta forma, tornava-o uma figura mais temida e respeitada.

A trajetéria do Padre da Bala de Ouro também ilustra essa relagdo entre
espiritualidade e autoridade. Segundo Pires (1982), o padre era temido por sua suposta
invulnerabilidade, mas foi morto por um disparo de bala de ouro — material que, de
acordo com a crenca popular, poderia anular a protegiao conferida por benzimentos. O
uso de recursos especificos para "abrit" o corpo fechado indica que, no imaginario
sertanejo, a invulnerabilidade nao era absoluta, mas dependia de condi¢des especificas para
ser rompida.

A trama que culminou na morte do padre José Vitorio de Souza esta cercada por
versdes que reforgam o carater mistico e tragico de sua execugdo. Além da crenca
amplamente difundida de que apenas uma bala de ouro benzida poderia perfurar sua
protecao, ha narrativas que sugerem que ele proprio, sem saber, teria abengoado o projétil
que o mataria (Pires, 1982).

O Vigario José Vitoério, disfarcando tanto quanto possivel a sua grande tensao
interior pelas prudentes palavras ouvidas, tentou aliviar o dialogo, afirmando: —
Mas, comadre, tenha calma, tenho um grande amor por vocé, por meus filhos e
minha afilhada. Quero lhe confessar um segredo, guardado até aqui para voce,
mas que ja andei espalhando por diversas vezes, visando acabar com as tentativas
de tocaias dos meus inimigos. Eu tenho o "corpo fechado", minha comadre:
nenhuma bala podera atingir-me, a menos que seja de ouro virgem e que eu
mesmo a tenha benzido. Tenho também as minhas "mandingas", os meus
"patuas", que mandei vir de um negro velho, milagreiro, 14 do meu Sergipe.
Tenho feito diariamente as minhas "ora¢des fortes". Assim protegidos, nao
precisamos ir embora... Esta terra aqui é o nosso chao. Também ¢ a terra de
nossos filhos. (Pires, 1982, p. 33).

Uma dessas versoes sustenta que a bala foi colocada discretamente dentro do
vestido de uma crianga durante um batizado realizado pelo vigario. De modo que, ao
proferir as oracOes e conceder a béncio, ele teria, inadvertidamente, quebrado sua propria
protecao, permitindo que a bala se tornasse eficaz contra seu corpo fechado. Outra versio
sugere que o ouro utilizado na confec¢iao do projétil nao era comum, mas sim proveniente
de um calice sagrado roubado da proépria igreja onde o padre celebrava suas missas. A
tundicao desse objeto liturgico e sua transformac¢do em arma mortal teriam um carater
simbolico duplo: a0 mesmo tempo em que significava um sacrilégio, representava também
uma tentativa de subverter a forca espiritual do vigario contra ele proprio (Pires, 1982).

Ambas as versdes adicionam uma camada de complexidade a narrativa,
evidenciando nao apenas a intensidade do conflito entre José Vitorio e seus inimigos, mas
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também a maneira como a religiosidade popular interpretava e ressignificava sua morte,
elevando-a ao szatus de um evento mitico no sertao mineiro (Pires, 1982).

Na manha do dia 20 de agosto de 1865, o padre José Vitério de Souza iniciou sua
habitual viagem a cavalo rumo ao Arraial de Sdo José do Gorutuba, onde celebraria a missa
matinal. Ele seguiu pela estrada que cruzava um coérrego e subia a Ladeira do Gravata, um
trecho ingreme e estratégico para um ataque surpresa. Pires (1982) descreve que, ao se
aproximar do topo da ladeira, um atirador profissional ja o aguardava, escondido entre a
vegetacao densa da caatinga. O pistoleiro disparou uma bala de ouro, atingindo
diretamente o coragao do vigario, que tombou imediatamente do cavalo. O impacto do
projétil foi tao violento que causou a quebra de costelas e uma perfuragao profunda,
provocando morte instantanea.

- N

- Vi ()
Imagem 2 — O Padre morto. Ilustragao de Georgino Jorge Junior (1982).

Para todos verem: Desenho em preto e branco que retrata um homem caido de brugos no chao,
com os bragos estendidos e as pernas abertas. Ele veste uma batina longa e seu chapéu esta jogado ao
lado. A cena se passa em uma paisagem rural sob o sol a pino, com morros ao fundo e duas arvores. A
imagem ilustra a morte simbolica do "Padre da Bala de Ouro", personagem central da obra de Simeao
Ribeiro Pires.

Horas depois do crime, moradores da regidao encontraram o corpo do vigario caido
de brugos, ja sem vida. Ao seu lado, foi encontrada uma rosa branca, que possivelmente
teria sido levada por ele para um ritual ou recebida de um fiel momentos antes de sua
morte. A noticia do assassinato se espalhou rapidamente, gerando comogao e revolta entre
a populagao humilde que o admirava. Logo, uma cruz foi erguida no local do crime,
transformando-se em um marco simbdlico da tragédia e perpetuando a lenda da "Bala de

Ouro" (Pires, 1982).

Esse processo de ressignificagao simbolica explica por que as narrativas sobre corpo
techado seguem padroes especificos, nos quais a invulnerabilidade é sempre desafiada por
um método particular de anulagao. Esse padrao aparece tanto nos relatos historicos
quanto nas historias literarias, reforcando a coeréncia interna dessa crenca dentro da
cultura popular.
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A analise desses elementos evidencia que o corpo fechado nao deve ser interpretado
apenas como uma supersticio ou um elemento folclérico. Ele ¢, antes, uma manifestag¢ao
de um sistema de crencas que atravessa dimensdes religiosas, sociais e narrativas. O fato
de essa ideia estar presente tanto em documentos histéricos quanto em textos literarios
demonstra sua importancia dentro da construcao do imaginario coletivo, sendo um reflexo
das relacGes entre protegao, poder e identidade cultural.

3.6 A crenca na literatura: Rosa e a fabulag¢do do corpo fechado

Um dos nomes mais importantes da literatura nacional, Guimaries Rosa constroi,
em seus contos, personagens profundamente enraizados no sertio mineiro, onde
convivem durezas cotidianas, violéncia e o vigor das crengas populares. No conto “Corpo
Fechado”, presente em Sagarana (Rosa, 19406), o autor explora a crenga na prote¢ao mistica
contra a morte, elemento simboélico marcante do universo sertanejo.

O protagonista, Manuel Fulo, é conhecido por ser astuto, falador e avesso a
violéncia. Vive de pequenos "jeitinhos", sempre buscando escapar de problemas ao invés
de enfrenta-los. Essa postura muda quando ele descobre que Targino, homem temido e
violento, agrediu brutalmente sua irma, Mariquinha, por ela desejar se casar com Nho
Augusto, amigo de Manuel. Indignado, ele decide agir e, temendo um confronto direto,
recorre ao ritual do corpo fechado, visando se proteger espiritualmente diante do risco de
moftte.

O conflito entre os dois representa o choque entre duas formas de poder: o fisico,
representado por Targino, e o simbolico, invocado por Manuel através do ritual. No
momento do confronto, Manuel sai ileso dos disparos e mata Targino. Rosa, no entanto,
nao afirma se a prote¢ao espiritual foi real ou coincidéncia, deixando no ar a ambiguidade
que caracteriza boa parte de sua obra. O mistério permanece, abrindo espago para
diferentes leituras.

Dentro da lé6gica do sertao e da cultura popular, porém, a crenga no corpo fechado
se sustenta como verdade. O desfecho ¢ lido pelos personagens como sinal de que Manuel
estava, de fato, protegido pelas forcas espirituais. Rosa, assim, constréi uma narrativa em
que o fantastico e o real se entrelacam, dando a crenca um lugar legitimo na organizagao
simbolica do mundo sertanejo.

4. CONSIDERACOES FINAIS

A crenga no corpo fechado, como demonstrado neste artigo, articula dimensoes
espirituais, sociais e simbolicas. Trata-se de uma pratica ancestral com raizes afro-indigenas
que funcionava como forma de protecao, afirmacio de identidade e poder. Nas
comunidades do norte de Minas, essa crenga moldou liderangas, imp0s respeito e ainda
ecoa na memoria popular. Ao ser representada na literatura e na oralidade, ganha
contornos fabulosos, mas sua origem esta firmemente ancorada nas vivéncias e nos
saberes do povo sertanejo.
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A analise das hist6rias e da literatura mostrou como essa ideia influenciou a forma
como certos lideres e guerreiros foram vistos pela comunidade. Homens como Antonio
D6, Lauréncio Canaveira e o Padre da Bala de Ouro ficaram conhecidos nao sé6 pelos seus
teitos, mas pela fama de que nao podiam ser atingidos por tiros ou facadas. Essa protecio,
no entanto, nao era absoluta e, muitas vezes, os relatos destacam formas especificas de
"abrir" essa defesa espiritual.

Os relatos populares e a literatura — como as obras de Guimardes Rosa —
mostram que essa crenc¢a nao servia apenas para dar seguranca aos individuos, mas
também ajudava a construir sua autoridade e respeito. No sertdo, onde a justica muitas
vezes era feita pelas proprias maos, a invulnerabilidade representava uma vantagem tanto
na luta quanto no reconhecimento social. Ao mesmo tempo, a ideia de que essa prote¢ao
poderia ser quebrada reforgava que, no fim, ninguém escapava completamente da morte.
O poder atribuido ao corpo fechado nao é absoluto; ele é sempre parcial, provisorio e
tensionado pelo medo e pela meméria da finitude. F nesse ponto que a morte atravessa
silenciosamente essas praticas, ndo como auséncia, mas como forga estruturante.

Ao longo do tempo, essas historias continuaram a ser contadas e adaptadas,
mostrando que a crenga no corpo fechado nao ¢ apenas um detalhe do passado, mas algo
que ainda faz parte do imaginario das pessoas. Mais do que uma supersticao, essa ideia
reflete uma forma de entender o mundo onde forga, espiritualidade e destino estio sempre
entrelacados.
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