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TRES LINHAS E ALGUNS NOS: SERVICO SOCIAL, EDUCACAO
E ANTROPOLOGIA NA CASAI-SP

Resumo

Este artigo se volta para a atuagdo — em atividades conjuntas
e outras especificas — de uma assistente social guarani, uma
educadora e uma antropdloga na Casa de Apoio a Saude Indigena
em Sdo Paulo. Nosso proposito foi compartilhar experiéncias
e reflexdes sobre a CASAI enquanto espaco constituido por
diferencas em multiplas escalas relacionais, com suas poténcias
criativas e tensoes. Nessa dire¢ao, pacientes e acompanhantes
indigenas oriundos de todas as regides do pais e profissionais de
diferentes formacdoes encontram-se ali engajados no que Isabelle
Stengers designou como cosmopolitica, em que conflitos e aliangas
prescindem de quaisquer pressupostos universalizantes como
denominador comum.

Palavras-chave: CASAI; saude indigena; burocracia, biomedicina
e saude indigena; arte, conhecimentos e satde indigena

THREE THREADS AND SOME NODES: SOCIAL SERVICE, EDU-
CATION AND ANTHROPOLOGY IN CASAI-SP

Abstract

This manuscript focuses on the acting — joint and other
specific activities - of a Guarani social worker, a teacher and an
anthropologist in the Indigenous Health Support House in Sao
Paulo (CASAI-SP). Our purpose was to share experiences and
reflections on CASAI as a space consisting of differences in
multiple relational scales, with its creative powers and tensions.
In this direction, indigenous patients and their companions
from all regions of the country and professionals from different
backgrounds are engaged in what Isabelle Stengers designated
as cosmopolitics, in which conflicts and alliances disregard any
universalizing assumptions as the common denominator.

Keywords: CASAI indigenous health; bureaucracy, biomedicine
and indigenous health; art, knowledge and indigenous health
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TRES LINEAS Y ALGUNOS NUDOS: SERVICIO SOCIAL, EDU-
CACION Y ANTROPOLOGIA EN CASAI-SP

Resumen

Este articulo indaga sobre la actuacién —en actividades conjuntas
y otras especificas — de una asistente social guarani, una educadora
y una antropéloga en la Casa de Apoyo a la Salud Indigena en Sao
Paulo. Nuestro proposito fue compartir experiencias y reflexiones
sobre la CASAI como espacio constituido por diferencias en
multiples escalas relacionales, con sus potencialidades creativas
y tensiones. En este sentido, los pacientes y acompafantes
indigenas oriundos de todas las regiones del pais y profesionales
de formaciones diferentes se encuentran alli conjugados en
lo que Isabelle Stengers designd como cosmopolitica, en la que
los conflictos y alianzas prescinden de cualquier presupuesto
universalizante como denominador comun.

Palabras clave: CASAI salud indigena; burocracia; biomedicina y
salud indigena; arte; conocimientos y salud indigena.
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Servigo social, educacio e antropologia
sao aqui designados como /inhas no
sentido de atuagdes orientadas por
principios e

objetivos  especificos,

constituindo  trajetorias  que  se
interseccionam. As coautoras deste
texto nao incorporam respectivamente
cada uma das trés linhas, mas sio

por

singulares em suas atividades na
CASAI (Casa de Apoio a Saude
Indigena) sediada em Sio Paulo. B

atravessadas elas de modos

para tais linhas e como elas conectam-
se em suas diferengas que esse texto
se volta, pensando-as como uma via
de reflexdo sobre a CASAI enquanto
espago constituido por diferencas em
multiplas escalas relacionais, com suas
poténcias criativas e tensoes.

A escolha dessas linhas, entre ou-
tras possiveis, deve-se as respec-
tivas formagdes profissionais das
coautoras — sendo Jaciara assistente
social, Maria Cristina educadora e
Valéria antropdloga — e seu traba-
lho conjunto num projeto desen-
volvido ha cerca de trés anos. Ja-
ciara Augusto Martim, assistente
social da CASAI-SP, é membro do
povo guarani e moradora da Terra
Indigena Jaragud, na capital paulis-
ta. Maria Cristina Troncarelli atua
na formacdao de educadores e pro-
fissionais de saude indigenas e nao-
-indigenas desde a década de 1980.
Valéria Macedo ¢ antropdloga e
professora no Departamento de
Cieéncias Sociais da UNIFESP. Ela
trabalha com populagées Guarani
no estado de Sao Paulo e vem de-
senvolvendo na CASAI um projeto
de extensdao e pesquisa.

O artigo estrutura-se em quatro
secoes, além desta introducao e de
uma nota conclusiva. A primeira
secdao busca fazer um breve historico
da CASAI-SP, posicionando-a no
subsistema de saude indigena. Ja as
trés segoes seguintes centram foco,
trabalho de

servico protagonizado  por
uma Guarani, nas atividades culturais,

respectivamente, no
social

formativas ou artisticas desenvolvidas
na CASAI-SP e, por fim, em questoes
antropologicas ensejadas pelo convivio
e aprendizado com os indigenas.

Nesse percurso, o texto busca enfrentar
o desafio de uma escrita que possa
reunir, sem indiferenciar, essas trés
linhas e seus nos, que dizem respeito a
convergencias e complementaridades,
mas também a diferengas, apostando
em seu potencial reflexivo e criativo.

UMA CASA DE MUITAS TRAVESSIAS
(BREVE HISTORICO DA CASAI-SP)

Na década de 1980, a Funai imple-
mentou as entao chamadas Casas do
Indio em diversos centros urbanos do
pais, que deveriam servir de pouso e
assisténcia para indigenas de passa-
gem em cidades para tratamentos de
saude, compra ou venda de produtos,
entre outras atividades. Mas a CASAI
em Sao Paulo ja existia desde a déca-
da anterior, como escritorio do Parque
Indigena do Xingu (PIX) vinculado
ao convénio estabelecido desde 1965
entre 2 Funai e a Escola Paulista de
Medicina (EPM-UNIFESP) para pres-
tar assisténcia de saude aos povos no
Parque. Sob a lideranc¢a do Dr. Roberto
Baruzzi, médicos da EPM passaram a
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realizar viagens ao PIX para vacinacao
e atendimento aos indigenas. Os casos
que exigiam atendimento clinico ou
cirurgico mais complexo eram encami-
nhados ao Hospital Sio Paulo (HSP),
vinculado a UNIFESP'. Tal convénio
constituia uma exce¢ao no cenario ge-
ral da saude indigena no pafs, até entao
sob a responsabilidade da FUNAI O
O0rgao contava com parcos recursos,
acoes pouco sistematicas e poucos
profissionais nas Terras Indigenas.

Inicialmente, a  CASAI-SP  era
sediada no bairro da Lapa, sendo
posteriormente transferida para o
Paraiso, para estar mais proxima ao
Hospital Sio Paulo. Nessa época,
Maria de Fatima Rezende de Souza,
membro do povo Pataxé (BA) e ainda
hoje funcionaria da CASAI-SP, passou
a trabalhar no local. Ela conta que era
uma das duas ou trés funcionarias na
instituicao, acumulando funcdes no
setor administrativo e como atendente
de enfermagem. Os indigenas que
frequentavam a CASAI eram em sua
grande maioria moradores do PIX|
mas, a0 longo da década de 80, pessoas
de outros povos também passaram
a procurar a casa, a exemplo dos
Guarani de aldeias do litoral sudeste
ou da regiao Sul.

Uma mudanca importante ocorreu
nas dinamicas das CASAIs com a
transferéncia de responsabilidade da
saude indigena da FUNAI, 6rgio do
Ministério da Justi¢a, para o Ministério
da Sadde, no ambito da Fundacao
Nacional da Saude (FUNASA). Tal
mudanga foi efetivada em 1999 pela
Lei N° 9.836, com a instituicio do

Subsistema de Atencao a Saude

Tres linhas e alguns nos

Indigena (SASI) articulado ao Sistema
Unico de Saide (SUS). Em 2010,
através da lLei 12.314, é criada a
Secretaria Especial de Saude Indigena
(SESAI), que assume as agoes de
atencdo a saude indigena. As CASAIs
deixaram entao de estar sob jurisdi¢cdo
da FUNAI e passaram a integrar os
estabelecimentos de cada um dos
34 Distritos  Sanitarios  Especiais
Indigenas (DSElISs), criados para dividir
o atendimento primario a saude a
partir de critérios étnicos e historico-
conjunturais das populagdes®.

Cada DSEI passou a ter sob sua
gestao os polos-base, conselhos locais
e distritais, bem como as CASAIs.
Situados dentro das Terras Indigenas ou
em municipios de referéncia, os polos-
base devem contar com uma equipe
de profissionais de saude que inclua
médico, enfermeiro(s), odontologo(s),
auxiliares de enfermagem, agentes
indigenas de saude (AIS) e agentes
indigenas de saneamento (AISAN). Ja
os atendimentos em nivel secundario
e terciario (também classificados
respectivamente como de média e alta
complexidade) devem ser referenciados
paraarede de servicos do SUS. Existem
atualmente 66 CASAls, que devem
hospedar e prestar assisténcia aos
indigenas que precisem do SUS para
tratamentos em centros urbanos. Além
de proporcionar estadia e alimentagao,

CASAIs

e acompanhamento em consultas,

cabe as o agendamento

exames e outros procedimentos
médicos, bem como a assisténcia de

enfermagem.

A CASAI-SP esta sob jurisdi¢io do
DSEI Litoral-Sul’, mas é também
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referéncia nacional, recebendo pa-
cientes de outros DSEIs ou encami-
nhados diretamente pelos Estados,
via Tratamento Fora de Domicilio
(TFD), dada a ampla disponibilidade
de equipamentos para aten¢ao secun-
daria e terciaria em S3o Paulo. Sua
equipe atualmente é composta por
seis enfermeiras, vinte técnicos de
enfermagem, uma nutricionista, uma
psicologa, uma assistente social, uma
farmacéutica, uma coordenadora e
trés funcionarias do setor administra-
tivo. Entre os servicos terceirizados,
conta com duas cozinheiras e duas
auxiliares de cozinha, seis motoristas,
cinco funcionarias da limpeza e qua-
tro segurangas.

A CASAI-SP atua em parceria com
as equipes do Projeto Xingu/UNI-
FESP e do Ambulatério do Indio/
Hospital Sao Paulo. Criado em 1992,
o Ambulatério acolhe e coordena
itinerarios diagnoésticos e terapéuti-
cos nas especialidades e setores do
Hospital. As equipes da CASAI-SP
e do Ambulatério atuam acompa-
nhando os pacientes, agilizando
procedimentos, organizando reuni-
oes quinzenais para discutir casos,
adequando dietas ¢ mediando rela-
¢oes entre as equipes do hospital,
indigenas e seus familiares.

A participa¢ao de especialistas tradi-
cionais no tratamento dos doentes,
como pajés e rezadores, é possibilita-
da nos ambientes do Ambulatério e
do HSP. Embora o espaco hospitalar
e suas regras possam trazer limita-
¢oes ao universo relacional e agenti-
vo a ser mobilizado por esses conhe-
cedores, ha o empenho de inclui-los

no itinerario terapéutico dos pacien-
tes que os demandam.

Atualmente localizada no bairro Vila
Monumento, a sede da CASAI con-
ta com 40 leitos distribuidos em seis
dormitorios, sendo os dois maiores
no térreo e os demais no andar su-
perior. A quantidade de pessoas em
cada quarto costuma ser motivo de
incomodo entre pacientes e acompa-
nhantes, bem como o nimero reduzi-
do de banheiros (um masculino e um
feminino em cada andar). Ha poucas
areas de convivéncia, restritas ao re-
feitorio e a area externa, onde apenas
algumas plantas proximas as grades
circundam a construcao. A casa fica
Avenida Ricardo
Jafet, sendo o barulho e a presenca
de pernilongos, devido a proximida-

na movimentada

de ao riacho do Ipiranga, incomodos
sempre mencionados entre os hos-
pedes. Esses, no entanto, sio apenas
alguns entre os muitos desafios que
pacientes e seus acompanhantes en-
frentam em sua estadia em Sao Paulo,
para os quais o trabalho de Jaciara se
volta.

ENTRE MUITOS, ENTRE MUNDOS.
(EXPERIENCIAS DE UMA ASSISTENTE
SOCIAL GUARANI)

Ha mais de uma década, Jaciara era Al-
SAN e sua mae era AIS na TI Jaragua,
localizada na regiao noroeste da capital
paulista e vizinha ao Parque Estadual
do Pico do Jaragua, onde nasceu e vive
até hoje. Sua mae seguiu atuando na
saude, mas Jaciara tornou-se profes-
sora na escola estadual da aldeia, onde
trabalhou até o inicio de 2015, quando
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foi contratada como assistente social

na CASAI-SP.

Enquanto atuava na escola, Jaciara
cursou a faculdade de Servico Social
na PUC-SP, formando-se em 2009.
Em 2015 surgiu a oportunidade de
atuar nessa 4area, com a abertura
de uma vaga de assistente social na
CASAI-SP. Jaciara nao era apenas
uma nova funcionaria, mas o cargo
de assistente social também era
novo na instituicao. Outras CASAITs
contavam com assistentes sociais, mas
na CASAI-SP as funcbes que esse
profissional executa eram distribuidas
entre varias funcionarias. Assim, desde
o inicio do trabalho até hoje, Jaciara
vem buscando estabelecer sua area de
atuacdo. O manejo de papeis figura
como seu principal desafio, no duplo
sentido da papelada da burocracia
(documentos pessoais dos indigenas,
de seu tratamento, de sua estadia
e partida) e dos papeis que precisa
ocupar na mediagdo entre muitos,
e entre mundos, que interagem na

CASAL

Nesse sentido, ¢ possivel aproximar a
posicao de assistente social indigena
a uma posi¢ao fundamental na vida
guarani que é de yvyra’yja’. Um yvyra’jja
costuma ser definido pelos Guarani
como um auxiliar, sendo assim
chamados aqueles que ajudam os
tamdi (“avod”, como chamam os lideres
espirituais) em cantos-rezas € curas.
Mas também sao chamados yvyra’ija
os espiritos de diferentes patamares
cosmicos que auxiliam os a0 nessas
curas. E, ainda, os proprios rzamii
podem ser chamados de yvyra’ja, por

serem intermediarios na transmissao de

Tres linhas e alguns nos

poténcias das moradas celestes para os
que habitam o leito terrestre (yvyrupa).
Nao se trata, portanto, de um cargo, e
sim de uma posi¢ao auxiliar numa agao
conjunta, implicando mediagoes entre
pessoas e entre mundos.

A atuagao de Jaciara como assistente
social guarani remete a essa posicao
de mediadora entre muitos universos
e itinerarios que se atravessam na
CASAI-SP. De modos especificos,
muitos indigenas que vém a Sao Paulo
para tratamento biomédico também
se reconhecem nessa posi¢ao ‘“‘entre
mundos”. O préprio adoecimento
nao raro ¢ experimentado como um
estar entre mundos, seja pela dispersao
dos componentes da pessoa, seja por
sentir o corpo habitado ou agenciado
por outros. Estes podem ser inimigos,
espiritos, virus, bactérias, entre muitos
possiveis a depender dos modos
Por

sua vez, o processo de cura também

com que ganham existéncia.

implica agenciamentos heterogéneos

entre aqueles que irdo atuar na
recomposicao de seu corpo/pessoa,
sejam eles xamas, médicos ou outros.

Nos pelo  SASI-SUS,

procedimentos burocraticos somam-se

tratamentos

a essa experiéncia de vulnerabilidade
aos agenciamentos de outros.

Jaciara tem acompanhado as angustias
de muitos indigenas hospedados na
CASAI concernentes a adoecimentos,
tratamentos e  burocracia.  Para
esta ultima volta-se a maioria das
atribuicbes regimentais do cargo de
assistente social. No caso da CASAI-
SP, o tramite para a convoca¢ao dos
pacientes ¢é feito por outra funcionaria,

mas Jaciara auxilia-os na obtencdo de
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documentos que estejam faltando —
acompanhando-os no Poupatempo,
na FUNAI ou em outros locais — e
na obtencio ou continuidade de
sido
encaminhados pelos estados via TFD.

apoio financeiro por terem
Também ¢é comum que acompanhe
indigenas ao banco e lugares que nao
se sintam seguros de ir sozinhos. No
retorno dos pacientes e acompanhantes
para as aldeias, seu trabalho inclui a
prestacao de contas a SESAI, reunindo
a documentagao necessiria para a
solicitacao das passagens. Nos casos de
6bito, ela providencia os documentos
para o encaminhamento do corpo. Tais
atividades por vezes também sao feitas
por outros funcionarios, a depender do
horario em que ocorrem e do acimulo
de demandas.

Assim, circulando nos computadores
e mesas, documentos levam, trazem e
agenciam corpos. Por vezes o tempo
¢ estritamente controlado — como nos
horarios prescritos para os remédios
nas receitas médicas e no agendamento
de consultas e exames —, em outras ele
¢ incerto — como nas longas esperas
para atendimento e no tratamento de
modo geral. Tanto os diagnosticos

como efeitos dos remédios e
intervencoes  podem  permanecer
incertos  por periodos  variados.

Nos casos de cirurgias, mesmo que
estejam agendadas, podem ser adiadas
diversas vezes quando surgem casos
de emergéncia. Ha pacientes que
ficam meses nessa condi¢dao de espera
na CASAI Depois da alta médica, a
partida igualmente depende do transito
dos papeis. A chegada das passagens

implica uma espera média de 20 dias.

Nio se sabe, portanto, de quanto
tempo sera a estadia em Sao Paulo. O
tempo da vida nas aldeias fica assim
suspenso, nao sabem se poderdao
plantar suas rogas no periodo certo,
se os filhos e parentes estardo bem
cuidados na sua auséncia, se o
emprego estara garantido, se poderao
participar da festa tradicional, se o
conjuge continuara sozinho, entre
muitas outras angustias que Jaciara
escuta dos pacientes. Tal escuta, ndao
raro, inclui acusagbes as pessoas que
sao responsaveis pela circulacio dos

papeis, inclusive ela mesma.

Seu trabalho, muitas vezes, é o de tentar
otimizar tempos e procedimentos,
intervindo junto aos profissionais de
saude e de setores administrativos.
Mas, assim como muitas doencas, a
burocracia costuma remeter a algo
cujos
indefinidos.
seus efeitos, mas ¢ dificil combaté-
los pela dificuldade de identificacao
dos agentes, difusos e multiplos. O

ou alguém contornos  sao

invisiveis ou Sofremos

tratamento pode suscitar esse mesmo
sentimento. Jaciara muitas vezes tem
sido demandada a explicar aos pacientes
diagnosticos e prognosticos médicos
que nao foram compreendidos durante
as consultas, em razao de dificuldades
no dominio da lingua portuguesa e
principalmente do idioma biomédico,
o qual ela propria esta aprendendo
a dominar. Em muitas situacdes, a
mediagao ainda ¢ mais dificil por
nao se tratar de uma dificuldade de
compreensao, e sim de concordancia
com as premissas biomédicas.

E certo que a interlocugao entre in-
digenas, médicos e outros profissio-
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nais de saude varia muito, podendo-
-se construir relagoes de cumplicidade
e afeto, a despeito da divergéncia de
pressupostos e significados. Mas sido
também recorrentes os casos em que a
equipe médica pouco sabe ou pergunta
sobre outros aspectos do paciente que
nao sejam relacionados aquele 6rgao
ou a exames ¢ procedimentos do tra-
tamento naquela especialidade. O cor-
po ali é matéria de um conhecimento
que busca objetividade, ou a diagnose
de uma realidade fisica, a qual se aces-
sa também por meio das imagens de
radiografia, ultrassom, exames labora-
toriais e outros dispositivos que fazem
visivel a doenga para o médico, mas na
maioria das vezes nio para o paciente.

Ha consultas pautadas por trocas e
conversas, e outras por siléncios e
expressoes que nao sao mutuamen-
te compreensiveis. Nao apenas os
médicos dizem pouco, como muitos
pacientes e seus acompanhantes dao
respostas sucintas que buscam abre-
viar a interlocucio, dada a dificuldade
de empreendé-la. O técnico de en-
fermagem que acompanha a consulta
pode desempenhar um papel impor-
tante nessas ocasioes, sendo desafia-
do a perceber situacdes em que deve
talar pelo paciente e outras em que o
paciente ou seu acompanhante pre-
ferem expressar-se. Algumas dessas
consultas sao também acompanha-
das por Jaciara, que ¢ demandada a
fazer a mediacdo entre pacientes e
equipe médica. As dificuldades de tal
posicao crescem bastante quando os
pacientes nao sao Guarani. Por essa
razao, Jaciara experimenta um sen-
timento persistente de incompletu-

Tres linhas e alguns nos

de e, a0 mesmo tempo, de continuo
aprendizado.

Nao apenas os indigenas podem ter
dificuldades de compreensao ou dis-
cordarem de procedimentos, haven-
do diversas situagdes em que Jaciara
precisa explicar aos profissionais da
saude diagnosticos e prognodsticos in-
digenas. Por exemplo, no caso de um
recém-nascido guarani internado cuja
mae deixou o posto de acompanhan-
te e voltou para a aldeia, alegando que
nao poderia ficar ali. A assistente social
do hospital entrou em contato com a
CASAI, dizendo que havia um caso
de abandono e cogitando a hipotese
de oferecer a crianca para adocao. Ja-
ciara conversou com a mae da crianca
e entdo explicou a assistente social do
hospital que a mae nao abandonara o
filho, e sim voltara para a aldeia com o
objetivo de ajudar a que seu 7he' € — ser
que habita os Guarani na condi¢ao de
sua alma — se assentasse em seu corpo
para que seu filho sobrevivesse. Como
o nhe’€ estava longe, nao adiantava ela
estar ali proxima do corpo. Era na gpy
(a casa de reza), juntamente com o
tamoi e seus parentes, que ela poderia
buscar trazer o nbe’€ ao corpo do filho.

Em outra ocasidao, Jaciara estava
participando de uma reunidao multi-
profissional para discussao do caso de
um recém-nascido do povo Xavante
e a enfermeira do hospital comentou
que a mae devia estar precisando de
roupas, pois havia lhe pedido algumas.
Uma enfermeira da CASAI mencionou
que ¢ costume desse povo pedir roupas
e que a indigena ja tinha varias malas
acumuladas. Entiao Jaciara ponderou
que a mae nao estava pedindo porque
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carecesse de roupas, mas porque queria
que ela, a enfermeira do hospital, lhe
presenteasse, estabelecendo  assim
um vinculo com ela, algo importante

naquele contexto adverso.

O maior desafio no trabalho de Jaciara,
porém, talvez nao seja a mediacao
entre profissionais ou procedimentos
de satude e indigenas, ou entre estes e
a burocracia, e sim os entre-mundos
na convivéncia na CASAIL Indigenas
de diferentes Brasil
compartilham dormitorios, banheiros,

regides do

refeitério e demais espagos da casa, sem
que compartilhem as mesmas premissas
sobre cuidados com o corpo, lugares e
relacGes. Tais diferencas podem ensejar
trocas e aprendizados, mas também
conflitos, receios e incomodos, os
quais, muitas vezes, cabe a Jaciara e
funcionarios da CASAI equacionarem,
de modo constantemente provisorio e
incompleto.

As restricoes alimentares talvez sejam
o mote de maiores controvérsias,
também

concernentes a habitos de higiene e

mas existem  conflitos
de comportamento. Tais diferencas
nao se devem apenas a costumes
que singularizam os povos, como
também a caracteristicas pessoais e do
momento de vida em que os pacientes
e seus acompanhantes encontram-
se. Os

pessoas constrangem-se com praticas

quartos siao coletivos e
sexuais ou atitudes que lhes parecem
improprias por parte de outros. Entre
mulheres, os casos de assédio sio um
problema nesta e nas CASAI de modo
geral, assim como problemas com

alcoolismo e furtos.

A assistente social, a psicéloga e
outras pessoas da equipe buscam
manejar essas tensdes com conversas
interpessoals, mas por vezes questoes
polémicas — como o cardapio da
semana, o uso dos banheiros e espagos
coletivos, os namotros, o consumo de
alcool, entre outras — sao tematizadas
nas reunides quinzenais reunindo a
equipe e os pacientes, ou em outras
configuragoes coletivas. Ali se chegam
a alguns acordos, mas para muitos a
reunido coletiva ndo é um contexto
enunciativo em que se sentem a vontade
para se expressarem. Para a equipe é
muito dificil lidar com essas situacdes,
em que representam a instituicao
estatal e suas regras de higiene,
comportamento e funcionamento. Por
vezes suas falas implicam repreensoes
ou imposi¢cdes que sdo interpretadas
como desrespeitosas pelos indigenas.

Nessas ocasioes, Jaciara e o restante
da equipe reiteram as regras que
estabelecem direitos e deveres dos
hospedes, apresentadas por Jaciara no
chamado acolhimento quando chegam a
CASAI Nesse momento, Jaciara faz
perguntas e preenche um formulario
com dados biograficos, sobre a
regido de origem e a experiéncia do
adoecimento dos pacientes e seus
acompanhantes. Aqui, novamente,
o contexto enunciativo por meio
de perguntas e respostas diante de
um formulario muitas vezes nao ¢
propicio, e apenas com o tempo as
relagoes possibilitando
uma interlocucao mais qualificada.
Outras vezes, esse primeiro contato

ja estabelece uma cumplicidade que

adensam-se,

acompanha toda a estadia do paciente.
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A posicao de indigena singulariza
a atuacao de Jaciara em inumeras
ocasioes, suscitando maior proximidade
e cumplicidade com muitos pacientes
e seus acompanhantes. Nao foram
poucas as situacOes em que ela foi de
encontro a posicionamentos e atitudes
de profissionais de saide em defesa da
perspectiva dos indigenas. Mas, como
funcionaria da CASAI, ela também
¢ porta-voz de regras de higiene, de
comportamento e de orientagoes
médicas, as quais nem sempre sao
recebidas sem constrangimento ou
indignacao pelos indigenas. A posicao
de Jaciara ¢é assim por vezes de
mediagdo e em outras de esgarcamento,
ja que ha conflitos inconciliaveis entre
a instituicao publica e os indigenas, ou
entre um indigena e outro.

Ainda no que concerne a sua posi¢ao
de indigena, Jaciara experimenta a
desqualificagio de alguns colegas,
que a tratam de modo infantilizado,
ou mesmo hostil, dada sua pouca
experiéncia

com o manejo da

burocracia, e ainda por priorizar
relagbes com os indigenas em vez
da agenda de tarefas. Tal experiéncia
aproxima-se daquela relatada por
muitos AIS e AISAN, que se percebem
como  assistentes  subalternos e
desqualificados  pelos  profissionais
nao-indigenas (Novo 2010; Silva 2010;

Teixeira 2012).

O dilaceramento  dessa  posicdo

e mesmo a inseguran¢a quanto
a sua manuten¢do no cargo gera
muitas angustias, mas também uma
sensibilidade crescente nessas relacoes
de diferenca, ou nesses entre-mundos.

As atividades tematizadas na proxima

Tres linhas e alguns nos

secao fazem parte dessas buscas por
fazer das diferencas vividas por todos
na CASAI também uma fonte de
aprendizados, trocas e reflexdes.

CONHECIMENTOS DAS ALDEIAS
E CONEXOES NA METROPOLE
(ATIVIDADES CULTURAIS, FORMATI-
VAS E ARTISTICAS NA CASAI-SP)

Dificuldades de locomocgio e interacao
que muitos indigenas experimentam ao
virem para uma metropole da dimen-
sao de Sao Paulo podem incorrer numa
sensacao de confinamento na CASAI,
agravando a sensagdo de vulnerabili-
dade e indisposi¢ao que o adoecimen-
to suscita. A busca de atividades que
possam preencher o tempo ocioso dos
pacientes e acompanhantes, bem como
possibilitar trocas e interlocucao entre
eles, motivou uma iniciativa que esta
em curso desde o segundo semestre de
2014.

Com a chegada de uma nova
coordenadora a CASAI-SP, Débora
Furloni, a parceria com o Projeto
Xingu ampliou-se para além da atuagao
no ambito do Ambulatério do Indio.
Maria Cristina passou a dedicar-se
semanalmente a atividades culturais
e educativas na CASAI-SP. Pouco
depois, Valéria e Jaciara também
passaram a acompanhar atividades, que
ainda contam com participagoes de
outras pessoas das equipes da CASAI
e do Projeto Xingu.

Tal iniciativa foi inspirada e precedida
pelo Projeto Tamoromu, desenvolvido
entre 2005 e 2010 na CASAI-SP por

uma equipe multidisciplinar contratada
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sob

Vanessa

pela  FUNASA, coordenagao
da antropdloga Caldeira

e participacido da educadora Dora
Pankararu (Caldeira 2010).

As atividades atualmente realizadas
na CASAI-SP

cinema indigena, oficinas de culinaria

incluem sessbes de
e artesanato, rodas de conversa sobre
temas desafiantes (alcoolismo, assédio
sexual, alimentacao e doengas cronicas,
politica indigenista e movimento
indigena etc.), e ainda passeios a
parques, exposicoes, cinemas € outros
equipamentos culturais da cidade. A
frente em muitas dessas atividades,
Maria Cristina é professora no Parque
Indigena do Xingu desde 1984, onde
coordenou o primeiro curso de
formagao de professores indigenas. Na
década de 90, ela passou a integrar a
equipe do Projeto Xingu, atuando na
formagao escolar de agentes de saude

e auxiliares de enfermagem indigenas.

O desafio de Maria Cristina sempre
foi fazer da escola e outros contextos
de formacdo ndo apenas ocasides
de aprendizado sobre o mundo dos
brancos, mas também de reflexdo e
critica em relacdao a ele, assim como
de circulagio e fortalecimento de
conhecimentos tradicionais. Alguns
desafios enfrentados nas aldeias para a
elaboracao e execucio dessas atividades
sao ainda maiores na CASAIL Como
modos de producao e circulagao de
conhecimentos  sao  indissociaveis

dos

contextos

conteudos  desses  saberes,
implicados

nas escolas e oficinas incidem nas

enunciativos

praticas de conhecimento, correndo
o risco de serem folclorizadas (como
“lendas”, “crencas” e “costumes”)

e empobrecidas em  explicaces
descontextualizadas ~ (Cohn 2014,
2016; Franchetto 2006; Gallois

2016). Quando se trata de ocasides
envolvendo povos, ¢
ainda mais dificil nao eclipsar modos

diferentes

singulares de conhecer em nome de
denominadores comuns que nao raro
naturalizam premissas ocidentais.

Por sua vez, a CASAI-SP converge
pessoas de varios dos mais de 250
povos indigenas do pais’ e que
estdio longe de suas comunidades,
convivendo numa instituicao de saude
na metrépole paulistana. A auséncia
desses espagos institucionalizados de
educacao e saide, contudo, ja nio ¢
uma alternativa possivel nem desejavel
para a maioria dos povos indigenas.
Trata-se, portanto, de tomar esses
desafios como pontos de partida, e
nao becos sem saida, contando com a
criatividade dos indigenas em traduzir-
transformar  esses  saberes-fazeres
a luz de seus respectivos universos

conceituails e interesses.

No caso da CASAI-SP, a atividade
semanal mais recorrente tem sido
sessoes de cinema seguidas de conversa.
Na maioria dos casos exibimos filmes
produzidos por indigenas ou voltados
para universos indigenas, de modo a
trazer a cena uma multiplicidade de
paisagens, situagoes, costumes, rituais,
historias e saberes. O proposito é
atentar para essas singularidades e ao
mesmo tempo refletir sobre conexoes
entre esses mundos tematizados nos
filmes, de modo que as pessoas na
CASAI possam se ver como diferentes,
mas nao indiferenciadas. Receios ou
constrangimentos podem assim perder
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espago para trocas e outras ordens de
vinculo.

As exibi¢oes sao feitas no refeitério,
onde ha um aparelho de TV e um
DVD. Como a maioria dos filmes ¢
falada em linguas nativas e muitos
tem dificuldade em ler legendas, cos-
tumamos lé-las em voz alta. Mas ha
pessoas que nao tem o habito tam-
pouco interesse em ver filmes, ou en-
tdo filmes indigenas. Nesse sentido,
um menino do povo Jamamadi, de 13
anos, interpelou Valéria perguntando
por que ela era branca e s6 queria
mostrar filmes de indios. Talvez ele
estivesse apontando para uma certa
exotiza¢do da vida nas aldeias que
esses filmes podem efetuar, quando
exibidos por brancos em instituigoes
publicas na cidade. Ele preferia fil-
mes de acao norte-americanos, ¢ al-
guns hospedes da CASAI tém maior
interesse por novelas, programas de
auditério ou noticiario, assim como
filmes nao-indigenas que fazem parte
da programacao da TV, que esta qua-
se sempre ligada no refeitorio. Essa
programacao traz a cena paisagens,
situacOes, costumes, rituais, historias
e saberes dos brancos, os quais po-
dem crescer em interesse quando se
esta em Sao Paulo, buscando encon-
trar inteligibilidade e elaborar experi-
éncias de alteridade. Assim, os filmes
indigenas que passamos podem pa-
recer desinteressantes ou exotizantes

para alguns, assim como fascinantes

Tres linhas e alguns nos

ou familiares para outros. Na maio-
ria dos casos, as pessoas gostam de
assistir e ¢ comum que pe¢am copias
para levarem as suas comunidades,
inclusive pelo pouco acesso que se

tem a esses filmes.

As conversas apos as sessOes variam
muito a depender dos que estdo
assistindo. Ha aqueles que gostam de
fazer comentarios, durante ou depois
da exibicao, remetendo as suas aldeias,
conhecimentos e historias, ou fazendo
reflexdes sobre questoes mobilizadas
no filme. Outros tém dificuldade ou
constrangimento de expressarem-se
em portugués e¢/ou naquele contexto
coletivo de pessoas de diferentes
povos, géneros e idades. Mesmo entre
aqueles que nao falam muito sobre os
filmes, porém, é frequente que nos
perguntem quando havera sessio ou
lamentem quando nao ha. Quando
possivel, buscamos exibir um filme
que remeta a0 povo de uma pessoa na
CASALI, para que os demais conhegam
um pouco sobre onde e como ela vive,
e para que ela possa falar sobre sua
vida e de seu povo.

Nao ha espaco aqui para discorrer sobre
as sessoes’, mas cabe destacar alguns
temas que despertam muito interesse
e apontam para idiomas privilegiados
da diferenca em universos conceituais
amerindios, como festas e rituais
de iniciagdo, que podem tematizar
multiplas dimensdes da diferenga, como
entre humanos e espiritos, animais
ou plantas; convidados e anfitrides;
homens e mulheres; diferentes clas ou
grupos; diferentes idades; entre outras.

A exuberancia estética das festas incita
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comparacOes sobre indumentiria e

pinturas corporais, dangas, cantos,

lutas, comidas etc. Geralmente aqueles
bl

que mais fazem comentarios sao de

povos que também fazem grandes

festas, como os habitantes do PIX, os
bl B

Mébéngokre e os Xavante.’

As pessoas também ficam mobilizadas
pelos pelos
iniciandos — como exaustao, reclusao,

desafios enfrentados

privacio de 4agua e sono, lutas,

escarificagOes, incisOes, picadas de
formiga, plantas que produzem
e por

inversoes ou tensoes performadas no

vOmitos ou visoes, etc. —
ritual, como nas relacoes entre homens
e mulheres. Um dos filmes que provoca
mais reagoes ¢ As hiper-mulheres, sobre
a festa Yamurikuma na aldeia Ipatse
do povo Kuikuro (PIX/MT). O
ritual celebra a antiga supremacia das
mulheres sobre os homens, que fora
perdida quando estes lhes roubaram
as flautas jakwi. As pessoas riem
muito com os cantos femininos que
fazem alusio aos 6rgios e relacbes
sexuais, assim como aos ataques das
mulheres aos homens em suas redes
e no patio. A questao da circulagao de
conhecimentos também ¢é tematizada
no filme e gerou discussoes na CASAI
sobre a perda de conhecimentos sobre
as festas pelo desinteresse crescente
dos jovens ou suas dificuldades em
aprender com os mais velhos.

Tanto nas festas como na vida cotidiana,
praticas  de
sio fundamentais

alimentacao  também

para  expressar
diferencas, assim como na construcao
do parentesco. Aqueles que comem
juntos o mesmo tipo de comida, vao
constituindo

corpos  aparentados,

com capacidades similares de afetar e
serem afetados (ver por ex. Viveiros
de Castro & Taylor, 20006). Dai esse
ser um tema que suscita comentarios
e interesse nas sessoes da CASAL Tais
praticas celebram vinculos de diferenca
por meio do oferecimento de comida
entre grupos ou tipos de gente, que
podem incluir espiritos, convidados de
outras aldeias e diferentes segmentos
numa mesma comunidade. As comidas
também produzem corpos de parentes,
por meio de cuidados no preparo e
consumo compartilhado de alimentos.

Entre aqueles que estaio na CASAI ¢
significativo que a alimentagao seja um
dos principais temas de insatisfacao e
discussao. Nao ha consenso quanto aos
ingredientes adequados e o preparo ¢é
feito por profissionais que as pessoas
nao conhecem (pelo menos no inicio).
A comensalidade também se da entre
pessoas inicialmente desconhecidas,
de modo que muitos preferem levar o
prato para comer em suas camas, em
vez de compartilharem o espago do
refeitério, a despeito dessa pratica ser
proibida na CASAI, sob alegacio de
higiene. Por sua vez, nas sessoes de
cinema e conversas posteriores tem-
se ocasido para familiarizar-se com
praticas de alimentacdo de outros
povos, tanto nos filmes como nos
das

comidas em suas aldeias.

comentarios pessoas sobre as

As cacadas despertam  particular
interesse. E comum que comentem
técnicas de cacga, caracteristicas dos
animais cagados (jabutis num filme
dos Mébéngokre, capivara num filme
dos Maxakali, anta num filme dos

Wajapi etc.). Também os plantios e
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comidas tradicionais sdo bastante
tematizados, quando as pessoas
costumam reconhecer semelhancas

e especificidades entre o gue e como se
come, desde as relacoes com os donos-
espitito  daquilo/daquele que serd
convertido em alimento até modos de
preparo. Por exemplo, alguns gostaram
de ver num filme sobre a culinaria dos
Kawaiwete (PIX/MT) como o mingau
de amendoim com milho era adocado
com batata doce ralada. Outros se
interessaram pelo Nbanerembi'n Ete’,
“Nosso alimento verdadeiro” dos Guarani
Mbya (regiao Sul/Sudeste), a exemplo
do preparo da massa de milho assada
dentro de taquaras, que recebe o nome

de Ka'z poxi (“bosta de macaco”).

Nessas conversas, ha aqueles que
apontam que comidas tradicionais ja
nao sao preparadas por terem perdido
suas terras, sendo necessario consumir
produtos
aqueles que contam com territorios

industrializados. Mesmo
demarcados de maior extensio, como
os Métyktire, Xavante e povos do PIX,
apontam que cada vez mais a comida
dos brancos esta sendo consumida,
associando-a ao aumento de doencas.
Estas também
descumprimento crescente das regras

sio vinculadas ao

alimentares em diferentes momentos
do ciclo de vida, como na menstruacao,
na gravidez e couvade, no luto, entre
outras.

Narrativas primordiais, contadas em
depoimentos ou encenadas, também
costumam mobilizar as pessoas a
contarem suas historias de tempos/
espagos em que o0s animais eram/sio
gente. Por exemplo, o filme Manoa, em
que um cagador guarani passa a ver as

Tres linhas e alguns nos

queixadas como mulheres; A bistiria da
cutia e do macaco dos Kawaiwete; O cheiro
do Pegui narrado pelos Kuikuro; entre
outros.

Por fim, ha os filmes que versam so-
bre histérias recentes e antigas de
contato com os brancos. A luta pela
terra é abordada em varios deles, so-
bretudo entre os povos que vivem
fora da Amazoénia. Nas conversas
posteriores, aqueles que vivem situ-
acoes similares também por vezes
contam como foram expulsos de suas
terras e depois considerados invaso-
res quanto tentam retoma-las, como
nos depoimentos de pessoas dos po-
vos Macuxi (RR), Tupinamba de Oli-
venga (BA), Kaiowa (MS) e Chiqui-
tano (MT). Ha também aqueles cujas
terras estao demarcadas, mas sofrem
com invasoes de garimpeiros, ma-
deireiros, fazendeiros, hidrelétricas,
mineradoras, entre outros empreen-
dimentos®,

Nessas conversas, por vezes obser-
vamos uma tensao, nem sempre di-
retamente enunciada, entre alguns
cujas linguas e modos de viver se-
guem fortes em relagdo a outros que
foram privados dessas condi¢oes por
histérias de contato mais antigas e
que inclufram de modo mais incisivo
expropriacoes, escravidao, missiona-
mento e outras formas de violéncia.
Alguns indigenas ndo reconhecem
nesses povos de contato mais antigo
diferencas em relacio aos brancos.
Em algumas ocasides, foi tematizado
como eles foram os primeiros a en-
frentarem os brancos, protegendo os
outros povos do contato. Os filmes
e as falas apds as sessOes por vezes
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ajudam a explicitar o contraste desses
povos de contato antigo em relagao
aos brancos, expressando suas singu-
laridades e lutas. Mas essas tensdes
reaparecem em outras situacoes, so-
bretudo em conversas interpessoais.

No que diz respeito a rodas de con-
versa, a equipe da CASAI muitas vezes
conta com a parceria do Projeto Xingu
para promove-las, principalmente de
Maria Cristina. Temas vinculados a sau-
de sao frequentes, sobretudo alimenta-
cao e doencgas cronicas, como diabetes,
hipertensao e problemas cardfacos, por
sua incidéncia crescente entre povos
indigenas no pafs. Um desafio sempre
presente nessas ocasioes ¢ a naturaliza-
¢ao que fazemos da dimensao biolégica
do corpo e de caracteristicas bioquimi-
cas intrinsecas aos alimentos, que estao
longe de serem pressupostos compar-
tilhados por todos os indigenas pre-
sentes. Para muitos deles, os alimentos
feitos nas industrias dos brancos preo-
cupam por seus modos de fabricagdo e
procedéncia, sendo o efeito nocivo de
seus ingredientes indissociaveis desses
processos. O desafio entdo é compar-
tilhar conhecimentos pela circulagdao
de experiéncias singulares das pesso-
as em suas comunidades, sem que as
nutricionistas e outros profissionais se
posicionem como fonte de uma verda-
de cientifica pretensamente acima ou
além desses conhecimentos.

Nas oficinas de artesanato, desenho e
culinaria as relacoes tendem a ser mais
simetrizadas, havendo um intercambio
de modos de fazer em que a troca de
conhecimentos e conversas ocorrem
de forma menos dirigida. O preparo de
alimentos costuma ser uma ocasiao em

que todos podem adentrar o espaco

cotidianamente pouco frequentado

CASAI e adensar
vinculos de comensalidade. Entre os
pratos ja preparados estdo o mingau
de amendoim com arroz feito por

da cozinha da

mulheres Kawaiwete, ou mingau de
milho por mulheres Xavante, Guarani
e Chiquitano, ou ainda pirdo de
peixe com leite de castanha servido
com beiju por mulheres Kokama.
E certo que a posicio de indigenas
dessas cozinheiras nio garante uma
comensalidade entre parentes, mas
pode promover uma aproximacio de
vinculos. Algo proximo se passa aos
sabados, quando a CASAI fornece
peixe e polvilho para beiju para que
os hospedes possam prepara-los na
churrasqueira da area externa. Por
vezes ha tensoes e disputas, ja que nem
todos estao dispostos a comer o que
alguns preparam, mas os pacientes
costumam valorizar essa ocasido em
que nao precisam consumir o prato
que vem pronto pela janelinha que
separa a cozinha do refeitorio.

Por fim, ha que se mencionar a
organizac¢ao de passeios, como a praias
proximas a Sao Paulo, zoolodgico,
parques, exposicoes e ao cinema. Essas
costumam ser as atividades preferidas
daqueles que se encontram na CASAL
Muitos nunca tinham visto o mar,
ou piscinas como as do SESC, ou
animais do Zoolégico (como girafas,
ledes, hipopotamos e elefantes), ou
ainda certas plantas e passaros que
encontram nos parques (como 0s
cisnes no lago do Ibirapuera). Também
ali podem reconhecer arvores, outras
plantas, passaros

€ macacos que
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lhes
menos adversos do que a CASAI ou
o hospital. Os lugares mais urbanos,

sao familiares, em ambientes

como a avenida Paulista, também
despertam interesse pelas construgoes,
o comércio e os artistas de rua. Ainda,
alguns estiveram na Paulista para
participar de manifestagdes pela causa
indigena. Tais passeios sao ocasioes
privilegiadas para trocarmos reflexoes
sobre a cidade e também para falarmos
da vida nas aldeias com a reflexividade
advinda da distancia e do contraste
com o ambiente urbano.

atividades,
sobre as quais s6 pudemos falar

Nesse  conjunto  de
breve e parcialmente, o que parece
suscitar maior interesse € mesmo O
estabelecimento de vinculos — com a
gente e entre eles — que nao passam
direta ou pelos
adoecimentos, contribuindo para que

necessariamente

Sao Paulo possa ser também lugar de
bons encontros.

ADOECIMENTO E CONHECIMENTOS
(EXPERIENCIAS INDIGENAS E APREN-
DIZADOS PARA A ANTROPOLOGIA E
AS POLITICAS DE SAUDE)

No convivio com os indigenas hos-
pedados na CASAI-SP, Jaciara, Maria
Cristina e Valéria aproximam-se da an-
tropologia em muitas situa¢oes em que
aprendem e fazem elaboracGes a partir
de suas experiéncias de alteridade. Mui-
tas de nossas certezas sao desestabili-
zadas e outras ideias tomam lugar no
curso dessas relagoes (Wagner 2010).
Como professora e pesquisadora em
antropologia, Valéria se vé particular-
mente desafiada a fazer desses apren-

Tres linhas e alguns nos

dizados na CASAI-SP elabora¢oes que
possam contribuir em discussdes na
academia, nas politicas publicas de sau-
de e outros contextos.

De modos singulares, o potencial
reflexivo da alteridade também ¢ parte
das experiéncias dos indigenas que
vém a Sao Paulo para tratamento de
saude. A propria condicao de indigena é
um viés identitario que o paciente e seu
acompanhante podem experimentar
de modo mais intenso em Sao Paulo,
ja que é nas relagdes com os brancos
ou em contextos interétnicos que essa
categoria ganha maior relevancia, nao
raro associada a discriminacdo. Ja nas
comunidades, outros marcadores de
diferenca costumam ser mais atuantes,
como o pertencimento a familias, ou
casas, classes de idade, género, entre
outros.

Particularmente no que diz respeito ao
processo terapéutico, na cidade pode
se experimentar o paradoxo de ter
acesso a uma multiplicidade de recur-
sos no combate a doenca, a0 mesmo
tempo em que se fica mais suscetivel
devido a dificuldade de controle re-
lacional que o adoecimento implica.
Como os antropdlogos vém aprenden-
do com os amerindios, em ontologias
perspectivistas  (Viveiros de Castro
1996; Lima 2002), o corpo humano
nao ¢é concebido como um ente biolo-
gico pertencente a espécie homo sapiens,
e sim como uma construcao coletiva, a
partir de cuidados que iniciam na ges-
tacdo e seguem ao longo da vida. Tal
construgao implica incorporagoes de
poténcias de muitos seres, como plan-
tas, animais e espiritos, de modo que
o corpo resulta de uma composi¢iao
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dessas incorporagoes. A humanidade,
portanto, nao ¢é algo substantivo, e
sim uma posi¢cao em uma relacao, ge-
ralmente entre aqueles que comparti-
lham os mesmos corpos porque co-
mem as mesmas coisas e do mesmo
modo, enfeitam-se da mesma manei-
ra, comportam-se de jeito parecido,
entre outras praticas que garantem
a condicao de humano. Alteracoes
nessas praticas podem ser causa ou
efeito da perda dessa condicao, caso
a subjetividade do sujeito tenha sido
agenciada (frequentemente pela cap-
tura de um principio vital ou alma)
por espiritos, animais e outros seres.
Pode-se assim passar a vé-los como
humanos, perdendo a humanidade
compartilhada com os parentes.

Por sua vinculacio ao xamanismo, a
doenca ¢ também um tema intensa-
mente abordado na etnologia, reme-
tendo a desintegracao dos componen-
tes da pessoa, ou das relacdes que a
constituem, causada por um ou varios
agentes patogénicos (visiveis ou invisi-
veis, proximos ou distantes, com o qual
se pode compartilhar ou nao uma mes-
ma humanidade). Com frequéncia cabe
ao xama (pajés, rezadores, benzedores,
curadores) extrair esse(s) agente(s), e/
ou resgatar partes da pessoa e reinte-
gra-la’. Para que isso se efetive, é co-
mum que o doente tenha que ficar
recluso, por vezes apenas proximo a
parentes co-residentes, com restricoes
alimentares e relacionais (Gallois 1988;
Taylor e Viveiros de Castro 20006; Vila-
¢a 2005 etc.).

De modo que o afastamento para
tratamento biomédico pode ser uma
experiéncia paradoxal, pois os cot-

pos podem ficar mais vulneraveis.
A vinda a uma metrépole para tra-
tamento implica um deslocamento
muitas vezes enorme, niao traro de
avido (no qual muitos entram pela
primeira vez); a chegada em uma ci-
dade em que talvez ndo se conheca
ninguém tampouco se tenha qual-
quer autonomia de deslocamento; a
estadia em quartos coletivos — onde
se dorme com pessoas desconheci-
das e também suscetiveis em razao
de adoecimentos —; o uso de banhei-
ros também coletivos — em que di-
ficilmente consegue-se evitar algum
contato com substancias de outros
corpos, como fezes, menstruagio,
fios de cabelo etc.; as refeicdes ocor-
rem também em um local coletivo e
sao preparadas por desconhecidos.
As condicoes de reclusio, ou contro-
le relacional, sao, portanto, restritas.
A internagdo em um hospital, quan-
do faz parte desse itinerario terapéu-
tico, costuma intensificar ainda mais
essas experiéncias, sendo recorrente
sonhos e agenciamentos de espiritos
agressores.

Por outro lado, aqueles cuja estadia é
prolongada ou que precisam retornar
podem
vinculos de confianca, afeto e trocas

periodicamente estabelecer
com pessoas com quem convivem e
interagem em Sao Paulo. Assim, expe-
rimenta-se tanto relacoes de estranha-
mento como de familiarizacao, com
seus respectivos efeitos sobre os cor-
pos e seu tratamento. De modo que a
doenca pode ser experimentada como
uma experiéncia de alteridade dentro e
fora dos corpos, incluindo desafios e
sofrimentos, como também aprendiza-
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dos, novas capacidades e vinculos. Nao
por acaso, ¢ comum que xamas atribu-
am a uma experiéncia de adoecimento
sua iniciacao nas artes de curar.

A depender do contexto e do povo em
questao, ha doengas em que a demanda
pela medicina nao-indigena é maior.
Ha inclusive aquelas classificadas como
“doencas de branco” por alguns povos
(Buichillet 1991; Gallois 1991 etc.), as
quais passaram a fazer parte da vida das
pessoas depois do contato com os nao-
indigenas. Mesmo no caso de doengas
nao associadas aos brancos, atribuidas
a ageéncia de inimigos ou espiritos,
muitos reconhecem a eficacia da
medicina e farmacologia nao-indigena
no combate aos efeitos dessa agressao,
amenizando dores, inchagos, pruridos,
tumores, entre outros sintomas.

A seu turno, também os profissionais
de satde muitas vezes reconhecem a
relevancia das medicinas indigenas, seja
por propriedades medicinais de plantas,
seja pela eficacia simbolica (Lévi-Strauss
2008) dos tratamentos, que provocam
reagoes efetivas nos corpos. Na lingua
inglesa, ambas dimensdes da doenca
sao predominantemente associadas
a termos distintos, desease e illness,
este remetendo as representagoes ou
apreensoes simbolicas ou subjetivas de
uma realidade dada biologicamente, que
corresponde a desease (Kleinman 1978;
Laplantine 1991 etc.). E aqui instaura-
se uma diferenca fundamental, ja que a
divisao entre uma suposta realidade e
uma dimensao simbdlica, mesmo que
produzam efeitos uma sobre a outra, é
uma premissa nao compartilhada pela
maioria dos povos indigenas.

Tres linhas e alguns nos

Assim como nao ha divisdo entre corpo
fisico e subjetividade ou simbolismo, o
xamanismo amerindio costuma investir
na reintegracao dos componentes
da pessoa (ou das relagdes que a
compodem) no processo de cura. Ja nas
experiencias dos pacientes indigenas
em centros biomédicos predominam
justamente a particaio do

como foco de atencido de diferentes

corpo

especialistas. Nesse sentido,

comentado, o Ambulatério do Indio

como

¢ uma importante referéncia na costura
dessas experiéncias para cada paciente.
Mas
ocorrer em portugués, para aqueles

s6 o fato da comunicagio

em que essa nao ¢ a primeira lingua,
as mesmas palavras podem remeter
a conceitos distintos na interlocucao
entre pacientes e médicos ou outros
profissionais.

Como aponta Asad (2016), ha uma
assimetria nas traducdes que operam o
fluxo de conhecimentos da diversidade
mundial, de modo que algumas linguas
acabam impondo sua coeréncia na
veiculacao desses fluxos. Nessa direcao,
Buichillet destaca que ¢ fundamental
questionar a tradutibilidade de certos
conceitos que espelham elaborag¢oes do
pensamento euro-americano, ou mais
especificamente da medicina ocidental,
a comegar pelas proprias expressoes
“saude” e “doenca”, pelas premissas
biologizantes que trazem consigo
(1991:24). O mesmo podemos dizer
em relagio a “cultura”, palavra que
circula amplamente nesses espagos,
mas cujo significado esta longe de ser
univoco, vinculando-se a diferentes
imaginagdes conceituais e variando a
depender do contexto enunciativo.
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O que mais interessa a muitos indigenas,
contudo, sao menos os Zermos do que
os ¢feitos das praticas a eles associadas.
Estas  podem
técnicas de identificagio de agentes

articular  diferentes
etiologicos, desde exames de imagem
ou laboratoriais — que os médicos e
enfermeiros sabem ver — até sonhos,
ingestao de determinadas plantas ou
fumaca de tabaco — pelas quais os
xamas podem ver. Também articulam
dispositivos xamanicos de reintegracao
dos componentes das pessoas, como
sucgOes, cantos e esfumagamentos,
com dispositivos biomédicos de
extragdo de corpos patogénicos ou a
restituicao de partes esgarcadas, como
ocorre nas intervengoes cirurgicas.
Sdo intmeras as praticas pelas quais
as doengas ganham contornos, nomes,
causalidades e estratégias de cura, que
os indigenas logram articular em seu
itinerario terapéutico.

Na cidade,

contornos vao se fazendo manejaveis

relacio com a seus
na medida em que os indigenas vao
se familiarizando com itinerarios no
bairro e ampliando suas rotas. E raro
alguém que fique meses na CASAI e
deixe de conhecer o bairro do Bras ou
a Rua 25 de Marco, onde compram
roupas, calcados, eletronicos, migangas
etc. Jaciara e Valéria os acompanham
diversas vezes, mas geralmente sdao
os proprios hospedes da CASAI que
se organizam para ir. Ha um senhor
tupinamba cuja visao foi deteriorando-
se em razao de diabetes, sendo hoje
quase cego. Mas ao longo de muitos
meses na CASAI aprendeu a circular
na regiao central de Sao Paulo e ¢ ele
quem leva muitos indigenas recém-

chegados de regides amazonicas a
esses locais de compra.

Nessas incursoes, sao frequentes os
casos de assalto nas ruas, ou compra
de celulares ou eletronicos que nao
funcionam, ou o receio de pegar
o metr6 por baixo da terra, ou o
constrangimento pela insisténcia de
alguns comerciantes, entre outras
dificuldades. Mas geralmente ha uma
tamiliarizacio crescente com lugares
e relagoes. Certa vez, por exemplo,
Valéria estava no Brias em meio a
comerciantes coreanos, um Wajapi
(vindo do Amapa e falante de uma
lingua Tupi-Guarani) com seu filho,
um casal Tariano (vindo do Amazonas
e falante de uma lingua Tukano) e
um casal Kisedje (vindo do Mato
Grosso e falante de uma lingua J¢),
em que a compra de calgas e casacos
mobilizava tantas linguas (ja que eles
conversavam com seus parentes para
decidir as pegas e os coreanos entre si)
que ela, na condi¢do de tnica pessoa
a falar portugués fluentemente, era a
que estava mais alheia as relagoes em
jogo. Também a presenca crescente de
africanos no centro de Sao Paulo gerou
comentarios de um Wauja que o0s
aproximou aos xinguanos, por fazerem
questao de vestir suas roupas coloridas
e falar seu idioma no meio dos brancos.
O cosmopolitismo da metrépole, de
modo analogo ao adoecimento, ¢ assim
fonte de adversidades, mas também
de aquisicao de capacidades, coisas e
conhecimentos.

O mesmo se passa no convivio na
CASAI, onde muitas vezes tomam
divertem-se

conhecimento e com

nossos peculiares rituais, como o
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“parabéns a voce” com bolo confeitado
para celebrar os aniversariantes do
mes, a festa junina e suas brincadeiras,
os enfeites de natal, entre outros.
No que diz respeito a convivéncia
entre  0s

indigenas, relacbes de

estranhamento, constrangimento e
suspeitas sio recorrentes, mas por
vezes sao revertidas em vinculos de
amizade e cumplicidade. O cuidado
com as criancas ¢ emblematico,
sendo comum veé-las circulando sob
cuidados de diferentes adultos. Isso
ocorre principalmente entre mulheres,
mas também nio é raro ver homens
brincando ou carregando filhos de

outra/os.

Ha também muitos namoros, por
vezes durando apenas a estadia na
CASAI outras seguindo na vida. Tao
ou mais frequentes do que os namoros
sa0 os mencionados casos de assédio
ou violéncias, sobretudo contra
mulheres que vém acompanhar seus
filhos pequenos em tratamento. Esse ¢
um problema emblematico dos vetores
que atravessam as relacOes nesses
espacos em que a diferenca pode tanto
desdobrar-se

cm aparentamento S

CcOomo em agressées.

Comosfuncionariosda CASAI também
as relacoes variam e transformam-
se a0 longo da estadia. Amizades e
cumplicidades sao construidas, assim
como desconfiancas e ofensas, em
muitos casos em razao de diferentes
premissas nos cuidados com o corpo
e o espacgo. O wuidado é uma expressao
sempre presente entre os profissionais
de satde na CASAI quando se referem
a sua atuagao, mas por vezes ele se
efetiva por meio de agdes, orientagdes

Tres linhas e alguns nos

e repreensoes que podem ser ofensivas
para alguns indigenas. Assim como
atitudes destes podem aparecer para
alguns funcionarios como displicéncia,
arrogancia, ignorancia, falta de higiene
etc. Tais tensdes tendem a amenizat-
se de ambos os lados conforme o
tempo de convivéncia proporciona
elaboragdes e aprendizados (Pereira

2012, 2014;  Assumpgao 2014
Gongalves 2011).
Tais aprendizados, contudo, nio

implicam que diferentes profissionais

de saude e indigenas passem a
compartilhar os mesmos codigos e
premissas, ou que passem a ver do
mesmo modo corpos e doencas,
e sim que aliangas e engajamentos
ou nao,

conjuntos estabelecem-se,

sem que diferencas

reduzidas a um denominador comum.

precisem  ser
A busca convergente de um mesmo
efeito ¢ o mote das aliangas, que é o
restabelecimento ou a melhora da
saude — mesmo que a concepgao desta
nao seja univoca entre os envolvidos.

Trata-se, portanto, de um universo
relacional em que as pessoas nao
compartilham os mesmos mundos, a
despeito desses mundos produzirem
efeitos uns sobre os outros, numa
rede de traducdes e transformacoes.
Ou, valendo-nos das formulacoes
de Almeida (2013), trata-se de um
espaco de conflitos ontoldgicos e acordos
pragmaticos. O “acervo de pressupostos
sobre o que existe” (2013:9), como
o autor define ontologia, é diverso e
sempre ha campos de for¢a, com suas
poténcias diferenciais em jogo. Assim,
nao se trata de diferentes culturas,
como representacoes de um mesmo

Amazoén., Rev. Antropol. (Online) 9 (2): 632 - 659, 2017

653



654

Macedo, Valéria | Martins, J. A. | Troncarelli, M. C.

fundo de realidade, e sim de uma luta
pela existéncia de povos, espiritos
extra-humanos,

ou outros Seres

terapéuticas e conhecimentos em que

<

o enquadramento como ‘“crengas’ —
cuja eficacia é considerada sizbilica, tal
como o efeito placebo nas pesquisas

biomédicas — pode fazer definhar.

Isso nao quer dizer que médicos e en-
fermeiros precisariam passar a reco-
nhecer os espiritos, ou os indigenas
virus e bactérias — os quais, como a
gravidade, produzem efeitos em cer-
tos cCOrpos sem que possam ser vistos
por qualquer um. Mas a convivéncia
na CASAI aponta aliangas possiveis
entre existéncias que interagem sem
que a ciéncia fique com o monopolio
do conhecimento sobre o que existe,
ou que coloque a natureza como base
inata e universal para as “construgoes
sociais” ou “culturas”. O risco é con-
ferir a ciéncia um estatuto superior a
outros modos de conhecer, enqua-
drando-os no dominio das “crencas”
ou “representagoes” de uma realida-
de supostamente acessada pela inves-
tigacdo cientifica. Como aponta Gol-
dman (2008), o fundamental ¢ evitar
assimetrias do tipo “nos sabemos,
eles creem”.

Se a antropologia pode dar uma contri-
buicao nessa coexisténcia de mundos,
manejando a assimetria de suas afeta-
¢oes mutuas, ela aprendeu com os indi-
genas e outros povos tradicionais. Mas
a antropologia é também uma ciéncia,

<

devendo, portanto, controlar a “von-
tade de saber” de que fala Foucault
(1999), que acaba construindo ou en-
quadrando o outro ao buscar conhecé-

-lo. E aqui a condi¢ao de adoecimento

daqueles que estao na CASAI podem
nos ensinar sobre a vulnerabilidade e
a poténcia de ser habitado por outros
e compot-se com outros, transforman-
do-se nessas relacoes.

ULTIMA AMARRACAO DE NOS

Ao esbocar essas tres linhas de atuacao
na CASAI que atravessam as autoras
de modos singulares, buscou-se
compartilhar alguns bons encontros
que temos experimentado, mesmo em
meio as adversidades que levaram as
pessoas a estarem ali. A forca desses
encontros esta na possibilidade de que
diferencas possam coexistir enquanto
diferencas, com seu potencial criativo
e afetivo, assim como seus impasses e

tensoes.

Como entre a maioria daqueles que
trabalham ou hospedam-se na CASAI,
em nossa atuacao nao ha sempre
concordancia ou consenso, mas
reconhecemos um potencial reflexivo
nessas diferengas. Por exemplo, o uso
de cultura como um termo privilegiado
para falar sobre diferencas de costumes
ou pensamento ¢ evitado por Valéria,
por receio de que essa possa ser uma
forma de enquadrar e domesticar
as diferencas como se houvesse um
dominio anterior as culturas, que ¢
a dimensao “natural” dos corpos, ja
que esse ¢ um pressuposto apenas do

pensamento ocidental.

A seu turno, a experiéncia de Maria
Cristina nas aldeias e em oficinas
amplia muito as possibilidades criativas
e reflexivas de nossos encontros e
a mobilizacdo dos indigenas nessas
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atividades,
terapéutica da arte. Ja Jaciara vive

apostando na  forca
no corpo a condi¢do minoritaria de
indigena, nao se deixando capturar
pelo efeito muitas vezes despolitizante
da burocracia ou das obrigaces
contratuais, de modo a posicionar-
se sempre, seja junto a um médico
que questiona a indianidade de um
nordestino, seja de um enfermeiro
que acusa uma mae indigena por seu
filho estar com desnutricao, seja de
um indigena que ameaga conspirar e
derruba-la do cargo caso ela nio se
posicione a seu favor, entre outras
inimeras situagoes.

O desafio de todos nos parece assim
remeter a  cosmopoliticas,

definida por Stengers (2007) como

€Xpressao

a arte de “tracar associacOes”
sem ter quaisquer  pressupostos
universalizantes como denominador

comum!'’. Na CASALI, e nas instituicoes
de saude indigena de um modo geral,
tal multiplicidade estd em toda parte
e em todos os corpos, tornando tudo
mais desafiante e interessante.

Filmes exibidos nas sessdes de
cinema na CASAI-SP entre 2014 e
2017:

Corumbiara — Povos Akuntsu e Kanoé/RO
(Dir. Vincent Carelli)

Tukyt kiraj: O sabor do sal — Povo Aweti/MT
(Dir. Associacdo Indigena do Povo Aweti)

Serras da desordem — Povo Ava-Guaja/MA
(Dir. Andrea Tonacchi)

Baré, povo do rio — Povo Baré/AM (Dir.
Tatiana Toffoli)

O banguete dos espiritos — Povo Enawene-
nawe/MT (Dit. Virginia Valadao)

Tres linhas e alguns nos

Nhanerembi’u ete’i — Nosso Alimento 1 erdadei-
ro—Povo Guarani/SP (Centro de Trabalho
Indigenista)

Tava, a casa de pedra — Povo Guarani/varios
estados e pafses (Dir. Ariel Ortega, Ernes-
to de Carvalho, Patricia Ferreira Kerexu,
Vincent Carelli)

Manoa — A lenda das queixadas — Povo Gua-
rani/SP (Dir. José Alberto Mendes Brasil)

Xondaro Mbaraete: a forca dos xondaro — Povo

Guarani/varios estados (Pesquisadores

Guarani)

Bicicletas de Nhandern — Povo Guarani/RS
(Dir. Ariel Ortega e Patricia Ferreira Ke-

rexu)

Duas aldeias, uma caminbada: Mokoi Tekoa,
Peter Jegnata — Povo Guarani/RS (Dir. Ariel
Ortega, Jorge Ramos Morinico e Germano
Benites)

Guairaka’i jda: O dono da lontra — Povo Gua-
rani/SC (Dir. Wera Alexandre Ferreira)

Teko Rexar, satde Guarani Mbya — Povo
Guarani/SP (Dir. Nadja Marin e Adriana
Calabi)

Martirio — Povo Guarani Kaiowa/MS (Dit.
Vicent Carelli)

Terra vermelha — Povo Guarani Kaiowa/MS
(Dir. Marco Bechis)

A sombra do delirio verde - Povo Guarani-
-Kaiowa/MS (Dir. An Baccaert, Cristiano

Navarro e Nicolas Mufioz)

Mbaraka - A palavra que age — Povo Gua-
rani-Kaiowa/MS (Dir. Edgar Teodoro da
Cunha e Spensy Pimentel Barbosa)

Xima bana: Novos tempos — Povo Huni Kut/
AC (Dir. Zezinho Yuba)

Shukn shuknwe: A vida é para sempre — Povo
Huni Kut/AC (Dir. Agostinho Manduca
Mateus Tka Muru)
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Beiradiao, Hup boyoh - Povo Hupda/AM
(Dir. Jessica Mota e Alice Riff)

Pirinop, meu primeiro contato - Povo IKpeng/
MT (Dir. Mari Corréa e Karané Ikpeng)

Yunpuno — Povo Tkpeng/MT (Dir. Karane
Ikpeng, Kamatxi Ikpeng e Mari Corréa)

Das  criangas Ikpeng para o mundo - Povo
Ikpeng/MT (Dir. Kumare Ikpeng, Natuyu
Ikpeng e Karane Ikpeng)

O sonbo de Maragarenn — Povo Ikpeng/MT
(Dir. Kumare IKpeng, Natuyu Ikpeng e
Karane Ikpeng)

Tainakan - Povo Karaja/GO, TO e MT
(animagao) (Dir. Adriana Figueiredo)

A historia da cutia e do macaco — Povo Ka-
waiwete/ MT (Ditr. Wisio Kayabi)

Receitas Kawaiwete — aldeia Kwaruja - Povo
Kawaiwete/MT (Dir. Wisio Kayabi e Mari
Corréa)

O corpo e os espiritos - Povos Kawaiwete e

Panara/MT, PA (Dir. Mari Corréa)

Amto: A festa do rato — Povo Kisédje/MT
(Dir. Winti Suya, Kamikia Pentoxi Trumai
Kisedje, Yaiku Suya, Kambrinti Suya e
Kokoyamaratxi Suya)

Khatpy ro swareni: A historia do monstro Khdpty
- Povo Kisédje/MT (Dir. Winti Suya, Ka-
mikia Pentoxi Trumai Kisedje, Yaiku Suya,
Kambrinti Suya e Kokoyamaratxi Suy4)

Kisédyé ro sujareni: Os Kisédjé contam sua histdria
- Povo Kisédje/MT (Dir. Winti Suya, Ka-
mikia Pentoxi Trumai Kisedj¢, Yaiku Suya,
Kambrinti Suya e Kokoyamaratxi Suy4)

O povo Kisédjé e o IBAMA - Povo Kisédjé/
MT (Dir. Kamikia Kisédje)

As Hiper mulheres - Povo Kuikuro/MT (Dit:

Carlos Fausto, Leonardo Sette e Takuma
Kuikuro)

Imbé gikegii: Cheiro de pequi - Povo Kuiku-
ro/MT (Dir. Takuma, Marika, Amunegi,
Mahajugi e Ahukaka Kuikuro)

Nguné elii: O dia em que a lna menstruon - Povo
Kuikuro/MT (Dit. Takuma, Marika, Amu-
negi, Mahajugi e Ahukaka Kuikuro)

Encantadora de  baleias — Povo Maori/
Nova Zelandia (Dir. Keisha Castle-Hu-
ghes)

Kuxakuk xak: Cagando Capivara — Povo Ma-
xakali/MG (Dir. Realizadores Indigenas
Tikm@’tn/Maxakali)

Quando os Yamiy vém dancar conosco - Povo
Maxakali/MG (Dir. Renata Otto Diniz e
Isael Maxakali)

Yiax: fkaax: Fim do resgnardo — Povo Maxaka-

li/MG (Dit. Isael Maxakali)

Festa  Bemp —  aldeia  Kapot - Povo
Mébéngokre/Meétyktire/MT  (Instituto
Raoni)

Festa Ménibi’ok — aldeia Kapit - Povo
Mébéngokre/MeEtyktire/MT  (Instituto
Raoni)

Priara ]o: Depois do ovo, a guerra - Povo Pana-

ra/MT, PA (Dir. Komoi Panara)

Do rio Sao Francisco ao rio Pinbeiros — Povo
Pankararu/PE, SP (Dir. Paula Morgado)

Criangas da Amazionia - Povos Surui e

Nhambikwara/RO (Dir. Denise Smekhol)

Wotko e Kokotxi: uma bistiria Tapayuna - Povo
Tapayuna/MT (Dir: Kamikia Kisédjé)

Do bugre ao Terena — Povo Terena/MS, M'T
(Dir. Aline Espindola e Cristiano Navarro)

Tburi — Trompete dos Ticuna - Povo Ticuna/
AM (Dir. Edson Tosta Matarezio Filho)

lanarete, Cachoeira das Ongas — Povos Tukano
e Tariano/AM (Dit. Vicent Carelli)

O retorno da terra — Povo Tupinamba/BA
(Dir. Daniela Alarcon e Fernanda Ligabue)
O espirito da T1” — Povo Wajapi/AP (Dir.
Vincent Carelli e Dominique T. Gallois)
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Kusiwara - as marcas e criaturas de
Cobra-Grande - Povo Wajapi/AP (Dir.
Dominique T. Gallois e Gianni Puzzo)

A arca dos Zo’¢ — Povos Wajapi/AP e Zo’e/
PA (Dir. Vincent Carelli e Dominique T.
Gallois)

Apapaatai  — Wauja/MT
Aristételes Barcelos Neto)

Povo

(Dit.

Wai'a, o poder do sonho - Povo Xavante/MT
(Dir: Divino Tserewahu)

Wapte mnhoné, iniciacio do jovem Xavante
- Povo Xavante/MT (Dir. Divino

Tserewahu)

Darini - Iniciacao Espiritual Xavante — Povo
Xavante/MT (Dir: Caime Kaissé e Jorge
Protodi)

Pio Hoimana'té: a mulher xavante e sua arte
— Povo Xavante/MT (Dir. Cristina Floria)

Urihi haromatipé: Curadores da terra-floresta —
Povo Yanomami/RR, AM (Ditr. Morzaniel
tramari Yanomami)

Xapiri — Povo Yanomami/RR, AM (Dir.
Leandro Lima, Gisela Motta, Laymert
Garcia dos Santos, Stella Senra, Bruce

Albert)

Napépé - Povo Yanomami/RR, AM (Dir.
Nadja Marin)

Paralelo 10 — Povos do Acre (Di. Silvio Da-
Rin)

Para onde foram as andorinbas - Povos do
Territorio Indigena do Xingu/MT (Dir.
Mari Corréa)

Encontro de mulberes xinguanas - Povos do
Territério Indigena do Xingu/MT (Dir.
Mari Corréa)

Abril Indigena 2073 - Mobilizagdo dos
povos indigenas (Dir: Kamikia Kisédj¢)
Indio Cidaddo (Mobilizacio indigena)
(Dir. Rodrigo Siqueira).

Belo Monte, o aniincio de wma guerra (Dir:

André D’Elia. Cinedélia)

Tres linhas e alguns nos

Xingnt, a luta dos poves pelo rio (Instituto
Socioambiental)

Série Indios no Brasil (Episédios: Quem siao
eles; Nossas Linguas; Boa viagem Baniti!;
Nossas terras; Filhos da Terra; Quando
deus visita a aldeia; Uma outra histéria;
Primeiros ''contatos; Do outro lado do céu
e Nossos direitos) (Dir. Vincent Carelli)

NOTAS

! Para mais informacoes: http://www.pro-
jetoxingu.unifesp.br/index.php/projeto-

-xingu/sobre-o-projeto-xingu.

2 A Constituicio de 1988 reconheceu
o direito dos indigenas a uma atengdao
diferenciada a saude, que respeitasse suas
especificidades culturais e cidadania, o

que s6 passou a ser cumprido uma década
depois (Teixeira 2012:571).

3 O DSEI Litoral-Sul conta ainda com
uma CASAT em Curitiba/PR e atende uma
populacao estimada em 10.610 pessoas de
seis povos (Guarani, Kaingang, Xokleng,
Terena, Krenak e Tupi) e cinco estados (SP,
PR, RS, SC ¢ ES) [http://www.bvsde.paho.
org/bvsapi/p/fulltext/distritos/litoralsul.

pdf].
* Literalmente, ypyrazja pode ser traduzido

como “dono/mestre” (-ja) do bastio/vara
(yvyra’d) ritual.

> Para dados sobre os povos indigenas

no Brasil, consultar a

pagina do
https://pib.

Instituto  Socioambiental:

socioambiental.org/pt.

¢ Ao final do texto, disponibilizamos uma
lista de filmes que ja exibimos.

"Entre os filmes, figuram aqueles das festas
Bémp e Ménibidk do povo Mébéngokre;
Darini, que aborda um ritual de iniciagao
xavante; e Yumpuno, entre os Ikpeng; etc.
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®Entre os filmes que tematizam a questio
da terra, estio Corumbiara; A sombra do
delirio verde; Serras da desordem; O retorno
da terray Piringp: Meu primeiro contato; Duas
aldeias, uma Caminhada etc.

? Como formulado por Viveiros de Castro
(1996), os xamas sao capazes de ver seres
nao-humanos como estes se veem (como
humanos), podendo exercendo uma
espécie de diplomacia cosmica, de modo a
resgatar componentes da pessoa, expulsar
agentes agressores, ou transitar entre
mundos e tempos. Nessa direcao, Carneiro
da Cunha (1998) define o xama como
um tradutor de mundos, ja que lhe cabe
interagir com diferentes modalidades de
sujeitos (incluindo animais e espiritos) de
modo a evitar, combater ou produzir efeitos
em corpos de pessoas e de coletividades.
Tais empreendimentos demandam viagens
a outros dominios do cosmos, bem como
a outros corpos, enfrentando o desafio de
agenciar o outro sem ficar capturado por

sua perspectiva.

" Justamente pela multiplicidade de
mundos que reconhece, cosmopolitica tem
sido uma expressao cada vez mais adotada
para remeter as ontologias amerindias
(Sztutman 2012).
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